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Σε πρώτη φάση μελετούμε όλα τα σχολικά βιβλία ΟΕΔΒ τα οποία διδάσκονται σήμερα στη δευτεροβάθμια εκπαίδευση μαζί με τα συνοδευτικά βιβλία των Καθηγητών, προκειμένου να ανακαλύψουμε πώς ένα θέμα π.χ. της Κ.Δ. παραδίδεται και αφομοιώνεται στο Γυμνάσιο και πώς το ίδιο ακριβώς θέμα στο Λύκειο. Αρκετά εξ αυτών βρίσκονται και στο Διαδίκτυο (http://www.alfavita.gr/). Αναρωτιόμαστε με ποια μέθοδο θα το προσφέρουμε κάθε φορά σε ένα νέο άνθρωπο χρησιμοποιώντας τις εικόνες της διαφήμισης και άλλες προσλαμβάνουσες παραστάσεις του. Ξεκινάμε από τον αποϊεροποιημένο κόσμο του μαθητή, απογειωνόμαστε στη βιβλική ή εκκλησιαστική ιστορία και προσγειωνόμαστε και πάλι στον κόσμο του σήμερα, ο οποίος είναι πλέον (για το μαθητή) μεταμορφωμένος αφού σε αυτόν έχει εισέλθει ο Θεός. 

Πρέπει επιπλέον να ξέρουμε ότι κάθε θέμα (π.χ. πολυπολιτισμικότητα) συνδέεται με τη θεολογία της Π.Δ. (πύργος Βαβέλ, εκλεκτός λαός, ιεραποδημία των λαών), με τη χριστολογία της Κ.Δ. (κήρυγμα Ιησού στη Γαλιλαία των Εθνών/Αλλοδαπών, Πεντηκοστή, κήρυγμα Παύλου: ουκ ένι άρσεν και θήλυ), Ιστορία (πολυφυλ. Βυζάντιο) και κατ’ εξοχήν με την Εκκλησιολογία - Πνευματολογία και την πραγματικότητα των μυστηρίων, ιδίως το Βάπτισμα και τη θεία Ευχαριστία. Φυσικά θεολογία, χριστολογία και εκκλησιολογία απαντούν σε όλες τις φάσεις της θείας Οικονομίας. Απλώς τα παραπάνω μας βοηθούν σε μια σχηματοποίηση, ώστε να αναπτύσσουμε πλήρως οποιοδήποτε θέμα προκύψει.

Παράλληλα καλόν είναι να μελετήσουμε και ένα βιβλίο για την ιστορική πορεία του Ιησού, μία Ιστορία Εποχής Κ.Δ. με δεδομένα για την εποχή του Ι. Χριστού, μία επίτομη Εκκλησιαστική Ιστορία ευσύνοπτη αλλά και μία Δογματική, η οποία να αποτυπώνει τις πραγματικά ορθόδοξες θέσεις για το Θεό, τον άνθρωπο και τον κόσμο.

Οι διορθωτές είναι και Πανεπιστημιακοί αλλά και Σχολικοί Σύμβουλοι (με διδακτορ.). Αυτό σημαίνει ότι οι πολλές επιστημονικές λεπτομέρειες πάντα δεν είναι αναγκαίες. αντιθέτως πρέπει να είμαστε σαφείς και εξαιρετικά ακριβείς. Σε κάθε παράγραφο να αντιστοιχεί και ένα νόημα και όλα τα νοήματα να οδηγούν από την αρχή σε ένα τέλος. Σε αυτή τη διαδικασία πολύ θα μας εάν αφιερώνουμε το Σαββατοκύριακο ένα δίωρο για να κάνουμε Φιλικές ΣΥΝΤΡΟΦΙΕΣ με παιδιά Γυμν. και Λυκείου, αφού μόνον όταν διδάσκουμε διδάσκομαστε! Μπορούμε επίσης να βοηθάμε έναν έμπειρο κατηχητή, ενώ μην ξεχνάμε τα Σεμινάρια Κατηχητών της Αποστολικής Διακονίας κάθε Σάββατο απόγευμα, όπου θίγονται από τους ειδικούς τα πιο καίρια θεολογικά θέματα με συνοπτικό τρόπο! Επίσης στον τοπικό Τύπο μπορούμε να δημοσιεύουμε επίκαιρα θεολογικά θέματα που να σχολιάζουν την επικαιρότητα, καθώς επίσης ό,τι γράφουμΕ μένει.

Στατιστικά έχει αποδειχθεί ότι οι άριστοι φοιτητές σχεδόν πάντα επιτυγχάνουν στον ΑΣΕΠ. Όπως τόνισα, δεν πρέπει να χάνουμε την ευκαιρία να αναλάβουμε μια φιλική συντροφιά σε μια ενορία ώστε συνεχώς να εμπλουτίζουμε τις γνώσεις μας αλλά και να τις συνδέουμε με τη σύγχρονη πραγματικότητα. Tο σημαντικότερο όλων είναι να βιώνουμε την Ορθοδοξία συμμετέχοντας στη λατρεία της, ασκώντας το ΚΥΡΙΕ ΙΗΣΟΥ ΧΡΙΣΤΕ ΕΛΕΗΣΟΝ ΜΕ, αλλά και εκμεταλλευόμενοι τους «νεκρούς» χρόνους (π.χ. στο λεωφορείο) έχοντας πάντα μία «μικρή» Κ.Δ. Όσο κι αν φαίνεται παράδοξο η μελέτη πρέπει να συνδυάζεται και με γυμναστική, καθώς κάνοντας ιδίως τζόκινγκ επεξεργαζόμαστε και αποθηκεύουμε στη μνήμη μας με μεγάλη ευκολία όσα μελέτησαμε στους τέσσερεις τοίχους του γραφείου σου.

Επιλογικά θα ήθελα να τονίσω τα εξής: ίσως στο παρόν εκτός της Μέσης Εκπαίδευσης να μη διαφαίνεται καμία άλλη επαγγελματική «προοπτική». Ήδη όμως σε πολλές χώρες της Ευρώπης το μάθημα διδάσκεται από την Πρώτη Δημοτικού από Θεολόγους Καθηγητές, αλλά και στην Αμερική σε στρατηγικές θέσεις μεγάλων Επιχειρήσεων προτιμώνται απόφοιτοι ανθρωπιστικών Σπουδών ένεκα της ευαισθησίας που επιδεικνύουν προς τον άνθρωπο και τις διαπροσωπικές σχέσεις. Όποιος θέλει υλικό για Φιλικές Συντροφιές μπορεί να μου το ανακοινώσει στο sotdespo@yahoo.gr  για να τον «τροφοδοτώ».

ΚΑΛΗ ΕΠΙΤΥΧΙΑ!

ΛΑΘΗ ΠΟΥ ΕΠΙΣΗΜΑΙΝΟΝΤΑΙ ΣΥΝΗΘΩΣ ΚΑΤΑ ΤΗ ΔΙΟΡΘΩΣΗ  ΚΕΙΜΕΝΩΝ «ΘΕΟΛΟΓΟΥΝΤΩΝ» ΣΤΟΝ ΑΣΕΠ, ΕΑΠ...

1. Δεν ομιλούμε στο Χριστιανισμό (Χ.) γενικά και αόριστα για Θεό, αλλά για Θεό τριαδικό, τρία Πρόσωπα με ιδιαίτερα χαρακτηριστικά (ιδιώματα) που συνυπάρχουν με απόλυτη ελευθερία και αγάπη. Ειδικότερα ομιλούμε για Θεό των Πατέρων,της Εξόδου και Θεό Πατέρα (Αββά=μπαμπάς).

2. Δεν αναφερόμαστε στα Πάθη και τη Σταύρωση του Ιησού Χριστού χωρίς να μνημονεύουμε πάντα και την Ανάστασή Του. Αυτό το γεγονός το οποίο συντρίβει τη φθορά και το θάνατο συνιστά τον πυρήνα του Χ. και το ευ-αγγέλιο των Ευαγγελίων. Γι’ αυτό και στην Ορθοδοξία γίνεται αναφορά σε χαρμολύπη (πρβλ. Ψ. 2, 11: δουλεύσατε τῷ κυρίῳ ἐν φόβῳ καὶ ἀγαλλιᾶσθε αὐτῷ ἐν τρόμῳ)!

3. Δεν πηγαίνω στην Εκκλησία «για να σώσω την ψυχή (και μάλιστα) μου»! Αυτό αποτελεί πεποίθηση του Ορφισμού και του Πλατωνισμού, όπου το σώμα θεωρούνταν σήμα (= τάφος) της ψυχής που θα το φάνε τα σκουλήκια (πρβλ. Κέλσος). Στο Χ. σώζεται η ψυχή και το κορμί, το οποίο και θα αναστηθεί. Γι’ αυτό και η ύλη κατέχει εξέχουσα θέση κατά την τέλεση των Μυστηρίων. Επιπλέον τα πάντα στην Εκκλησία νοούνται σε κοινωνία με τον «άλλον», ο οποίος βιολογικά - στη «φύση» (όπου δεν ισχύει η αγάπη αλλά ο νόμος της επιλογής, του ισχυροτέρου) είναι «η κόλασή μου» (Σαρτρ).

4. Δεν αναφερόμαστε στο χώρο της Ε. σε άτομα αλλά σε πρόσωπα, τα οποία δεν είναι Εικόνες του Θεού αλλά δημιουργημένα ανεξάρτητα φυλής, φύλου ή κοινωνικής τάξης κατ’ Εικόνα και καθ’ ομοίωσιν και μάλιστα του τριαδικού Θεού (αφού για πρώτη φορά Αυτός χρησιμοποιεί τον παράδοξο πληθυντικό «ποιήσωμεν»!). Γι’ αυτό και μετά το κατ’ εικόνα, το οποίο σε κάθε «ζώο θεούμενο» και όχι μόνον το δυνάστη-«πλανητάρχη», η Γένεσις σημειώνει εμφαντικά: ἄρσεν καὶ θῆλυ ἐποίησεν αὐτούς (Γέν. 1, 26). Συνιστούν μέλη όχι αόριστα ενός σώματος (στωική αντίληψη) αλλά του πραγματικού Σώματος του Χριστού: οὐκ ἔνι Ἰουδαῖος οὐδὲ Ἕλλην, οὐκ ἔνι δοῦλος οὐδὲ ἐλεύθερος, οὐκ ἔνι ἄρσεν καὶ θῆλυ· πάντες γὰρ ὑμεῖς (όχι ἕν [μία ιδεολογία-ένας οργανισμός] αλλά) εἷς ἐστε ἐν Χριστῷ Ἰησοῦ (Γαλ. 3, 28). Η αγαπημένη παύλεια φράση ἐν Χριστῷ σημαίνει τόσο διά του Χριστού (το μέσον σωτηρίας) όσο και τοπικά εκκεντρισμένος στο Σώμα Του.  Το πόσο ριζοσπαστικά στοιχεία είναι το κατ’ εικόνα κάθε ανθρώπου αλλά και η Σταύρωση και Ανάσταση του Ιησού (της Εικόνας του βροτού) αποδεικνύονται από την αποσιώπηση αυτών στο Κοράνι πέντε αιώνες μετά Χριστόν, όπου αντιθέτως «ζωγραφίζεται» με έντονα χρώμα η εκ Παρθένου γέννηση.

5. Αξίζει ίσως κάποιες φορές να τονίζουμε ότι εμπειρία της Πεντηκοστής είχαν 120 άνδρες και γυναίκες, οι οποίες είχαν εξέχουσα θέση στην Πρώτη Εκκλησία ως «απόστολοι των αποστόλων», πρωτομάρτυρες της Ανάστασης. Κατά τη θεία Ευχαριστία σε αντίθεση προς το ιουδαϊκό πασχάλιο δείπνο κοινωνούν όλοι όχι μία φορά ετησίως από το ίδιο Ποτήρι και μάλιστα Σώμα και Αίμα του Χριστού. 

6. Ένα τρίπτυχο φανέρωσης του Χ. είναι η Ευχαριστία, η Μαρτυρία και η Διακονία. Γι’ αυτό άλλωστε η θεία Λειτουργία (που σημαίνει «έργο του λαού» στο πλαίσιο του οποίου τελούνταν ο Γάμος και τα λοιπά «Μυστήρια») επί αιώνες δεν τελείωνε με το «Δι’ Ευχών... Αμήν» αλλά με το «Απολύεσθε εν Ειρήνη (=Σαλόμ= αρμονία) που σημαίνει «έξοδο» στον Κόσμο προκειμένου αυτός να σωθεί από το φαύλο κύκλο της ηδονής και της οδύνης, το τρίπτυχο «πόνος- ενοχές-θάνατος». Αυτό σημαίνει ότι δεν «παρακολουθώ» τη Λειτουργία αλλά «συμ-μετέχω».

7. Δεν αναμένουμε στην Εκκλησία τα Έσχατα αλλά τα βιώνουμε στο «εδώ και το τώρα» μέσω της Κοινωνίας μας με το Πρόσωπο του Χριστού. Πρβλ. τη ρήση «αν πεθάνεις πριν πεθάνεις, δεν θα πεθάνεις όταν πεθάνεις»! 

ΦΩΝΗ ΒΟΩΝΤΟΣ ΕΝ ΤΗ ΕΡΗΜΩ: ΕΤΟΙΜΑΣΑΤΕ ΤΗΝ ΟΔΟΝ ΤΟΥ ΚΥΡΙΟΥ (Ησ. 40, 1)

«εναλλακτικη» συλληψη του ευ-αγγελιου των ευαγγελιων στη σχολικη ταξη

Α. Εισαγωγικά

Παρότι ο Ιωάννης ο Πρόδρομος ήταν γυιος ευλαβούς ιερέως (του Ζαχαρία Λκ. 1, 6) και γόνος θαύματος που πραγματοποιήθηκε στο Ναό, στρέφει τα νώτα του στο Άγιον Όρος της Σιών και το σύστημα των θυσιών, και κατευθύνεται στην έρημο του Ιορδάνη, ελεύθερος από κάθε είδους εξασφάλιση και εξάρτηση. Εκεί, στο σημείο από το οποίο μετέβη ο Ιησούς του Ναυή (Ιησ. 3, 1-17) στη Γη της Επαγγελίας και ο Ηλίας αναλήφθηκε στην επουράνια «πολιτεία» (Δ’ Βασ. 2, 1-18), πραγματοποιεί την προφητεία του Ησαΐα. Ο προφήτης παρότι στο κεφ. 39 αναγγέλλει Κρίση των «εκλεκτών» και απώλεια του Ομφαλού της γης, της Σιών, στο κεφ. 40 επαγγέλλεται ελπίδα σωτηρίας/αποκατάστασης μέσω μιας νέας εξόδου από τη χώρα όπου λατρεύονται οι Αστέρες στην πραγματική Γη της Επαγγελίας
. Για το σκοπό αυτό πρέπει να πληρωθεί κάθε φαράγγι της ανθρώπινης ύπαρξης και κάθε όρος αυτάρκειας και αλαζονείας να ταπεινωθεί
. Έτσι μόνον θα έλθει ο Κύριος και η δόξα-το φως Του. Σε αντίθεση προς την Κοινότητα του Κουμράν, η οποία είχε ως «σημαία» της το ίδιο χωρίο, την εμπειρία της μετάνοιας, της μεταβολής και αλλαγής που κόμιζε η Φωνή του Λόγου (ο Πρόδρομος) μπορούσε να τη βιώσει οποιοσδήποτε (Λκ. 3, 7-14). Αρκούσε το να απαλλαγεί από την αυτοπεποίθηση ότι εκ γενετής - εξ αίματος ανήκει στον εκλεκτό λαό και να αποφασίσει ότι δεν αρκεί η προβλεπόμενη από το Νόμο θυσία (το να «ανάψει ένα κεράκι στην Εκκλησία») αλλά το να ξαναγεννηθεί-«να αλλάξει τα φώτα του», εξομολογούμενος τις ενοχές του και βυθίζοντας το κορμί του στα ορμητικά δροσερά νερά του Ιορδάνη. 

Μια αντίστοιχη φωνή στην έρημο των σύγχρονων πολυπολιτισμικών και πολυθρησκευτικών μεγαλουπόλεων καλείται να υψώσει καθένας που «κόντρα στο ρεύμα» τολμά σε όλους αυτούς που γεννήθηκαν αλλά δεν έγιναν ποτέ Ορθόδοξοι να γίνει μετά Χριστόν προφήτης. ένας καθολικώς δηλ. διαμαρτυρόμενος ορθόδοξος που «ραπίζει» την αλλαζονεία της πολιτικής και θρησκευτικής εξουσίας παρακαλώντας (παρηγορώντας) ταυτόχρονα τον «εξόριστο αλλοδαπό» λαό. Εκτός της ειρωνικής χροιάς που έχει αποκτήσει σήμερα η φράση μετά Χριστόν προφήτης (παρά την παρουσία μορφών όπως ο πατήρ Παΐσιος, ή ο πατήρ Πορφύριος, ιερέας στο «πολύπαθο κέντρο» της Αθήνας) ενδεικτικά στοιχεία της υποτίμησης της Α.Γ. σε μια εποχή κατά την οποία οι Χαιρετισμοί της Παναγίας είναι δημοφιλέστεροι από την μελέτη της (Α.Γ.) είναι τα εξής: στη γλώσσα του Νεοέλληνα το μεν βιβλικός/αποκαλυπτικός ως επιθετικός προσδιορισμός σχεδόν πάντα συνδέεται με την καταστροφή και όχι με την ελπίδα, το δε γραφικός δεν προσδιορίζει εκείνον που ερευνά την Γραφή για να σηματοδοτήσει το παρόν και το μέλλον τού ιδίου και του Κόσμου του, αλλά τον ευρισκόμενο εκτός τόπου και χρόνου. Δεν είναι τυχαίο ότι ο μόνος χώρος για τον οποίο ο Νεοέλληνας δεν ρωτά «πότε αρχίζει αλλά πότε τελειώνει» είναι η «Εκκλησία» - η (θεία) Λειτουργία. Η  συμμετοχή του σε αυτή εξαντλείται με την ατομική θεία Κοινωνία του Σώματος και του Αίματος και δεν αρχίζει με τη μεταβολή του λόγου του Λόγου σε ζωή και συν-ύπαρξη, μαρτυρία και μαρτύριο που τελεσιουργείται κατά το πρώτο βασικό και αναπόσπαστο μέρος της Ευχαριστίας, το οποίο έχει «υποβιβαστεί» σε Λειτουργία των Κατηχουμένων προορισμένη για κάποιους άλλους προσήλυτους στο μακρινό Κογκό!

Στην καθ’ ημάς Ανατολή θεωρώ ότι πάρα πολλά στην ανακάλυψη της Ορθοδοξίας θα συνεισέφερε η ανακάλυψη του ευ-αγγελίου που έχουν τη δυνατότητα να εκπέμψουν τα Ευαγγέλια στο σύγχρονο έφηβο μέσω μιας εκ βάθρων αναθεώρησης του τρόπου που διδάσκεται η Παλαιά και η Καινή Διαθήκη στα Σχολεία. Αυτός είναι άλλωστε ο χώρος όπου πλέον οι νέοι πολίτες ακούνε κάτι για την Ορθοδοξία χωρίς όμως ουσιαστικά να πληροφορούνται (< πλήρης + φορώ < φέρω), να κατηχούνται με ασφάλεια, πράγματα (πραγματικότητες) που αξίζει πραγματικά να παρακολουθήσουν διότι αφορούν στη ζωή τους (Λκ. 1, 1). Μέχρι σήμερα κατά τη διδασκαλία του μαθήματος των Θρησκευτικών ακολουθείται μια γραμμική μέθοδος
 η οποία δίνει την εντύπωση στα παιδιά που γεννήθηκαν (αλλά, όπως ήδη τονίσθηκε) δεν έγιναν ίσως ακόμη) ορθόδοξα ότι τα βιβλικά γεγονότα συνέβησαν μια φορά και έναν καιρό, όπως και τα γεγονότα της Μυθολογίας ή της Ιστορίας, αλλά δεν έχουν καμία σχέση με τον δικό τους «μαγικό»-μεταμοντέρνο κόσμο. Αντί να είναι η Α.Γ. ένα «καταφύγιο»-καθρέπτης (κάτι σαν εναλλακτικό «Face-book») όπου κάποιος αναγνωρίζει ξεκάθαρα τον εαυτό του (το μεγαλείο αλλά και την τραγικότητά του, τη δυνητικότητα αλλά και τη δεινότητά του)
, την ανθρώπινη Κοινωνία και ταυτόχρονα την Εικόνα που τον μεταμορφώνει σε αυθεντικό πρόσωπο χορηγώντας του μια εντελώς άλλη προοπτική, μεταβάλλεται απλώς σ’ ένα «αραχνιασμένο» παράθυρο που κάποτε μισανοίγει προκειμένου σε περιόδους κρίσης όχι να ανακαλύψει το Χριστό αλλά να αποκρυπτογραφήσει τον Αντίχριστο
. 

Ειδικότερα σε ένα σχολείο επιδόσεων και ανταγωνισμού (καθρέφτη της κοινωνίας), ο Θεολόγος δεν καλείται να φορτώσει τον μαθητή/μαθήτρια με επιπλέον γνώσεις (βιβλικής και εκκλησιαστικής Ιστορίας) στην ήδη «πλούσια» ύλη που συσσωρεύουν τα άλλα μαθήματα του σχολικού προγράμματος. Σ’ έναν κόσμο που είναι αισθητή η απουσία του πατέρα και κάποτε «υπερπροστατευτική» η κηδεμονία της μητέρας, το παιδί συνειδητοποιεί ότι κανείς (μα κανείς) δεν είναι παιδί ενός κατώτερου θεού αλλά για όλους υπάρχει ένα κοινό σημείο αναφοράς και μάλιστα όχι αόριστο και απροσδιόριστο (μια μεταφυσική Ιδέα του αγαθού ή του ωραίου) αλλά το κατεξοχήν Πρόσωπο εμπιστοσύνης. Αυτός ο τριαδικός Θεός που είναι αγάπη και ελευθερία, δικαιοσύνη, αλήθεια και ομορφιά, χορηγεί ταυτόχρονα όραμα, λόγο συν-ύπαρξης σε εκείνους οι οποίοι δεν ρωτούν απλώς πώς να ζήσω αλλά γιατί ζω: ταῦτα δὲ γέγραπται ἵνα πιστεύ[σ]ητε ὅτι Ἰησοῦς ἐστιν ὁ χριστὸς ὁ υἱὸς τοῦ θεοῦ, καὶ ἵνα πιστεύοντες ζωὴν ἔχητε ἐν τῷ ὀνόματι αὐτοῦ (Ιω. 20, 31). Ορθά σημειώνει ο Ασπιώτης: Η θρησκευτική αγωγή δεν είναι η προσθήκη άλλου σωρού από υλικά στο σπίτι που κτίζεται. Είναι μάλλον ολόκληρο το σχέδιο του οικοδομήματος και εκείνο που συνδέει τα οικοδομικά υλικά σε πραγματικό και στερεό οικοδόμημα. Δεν επιπροστίθεται στην ζωή, αλλά την διαποτίζει’
. Προσφέρεται στα εφόδια των άλλων μαθημάτων στέρεη βάση και σαφής προσανατολισμός.

Εξ αφορμής της εισαγωγής της διδασκαλίας του μαθήματος των Ορθοδόξων Θρησκευτικών στα Γυμνάσια του κρατιδίου της Έσσης της Γερμανίας (περιοχή Φρανκφούρτης) συνέταξα αναλυτικά προγράμματα τα οποία αποσκοπούσαν εκτός των άλλων στην προβολή της εμπειρίας της Ορθοδοξίας σε ένα κλίμα πολυθρησκευτικό και πολυπολιτισμικό και τη βίωση αυτής (της εμπειρίας) σ’ ένα Σχολείο που κυριαρχεί καθημερινά ο διάλογος με τις άλλες δύο θρησκευτικές Ομολογίες (Ρωμαιοκαθολικισμός-Προτεσταντισμός), με τις λοιπές θρησκείες (κατεξοχήν το Ισλάμ, αφού είναι πλέον είναι έντονη η παρουσία Μουσουλμάνων στην Ευρώπη), αλλά και με όλα τα άλλα γνωστικά αντικείμενα, αφού η Θεολογία δεν είναι δυνατόν να συνιστά έναν χώρο στεγανοποιημένο και ομογένοποιημένο, μια «Εντατική» της ανθρώπινης οντότητας όπου κάποιος καταφεύγει σε περιόδους Κρίσης απλώς για να αποφύγει τον θάνατο. Ακριβώς επειδή τα (αναλυτικά) προγράμματα έπρεπε  να κινούνται - να «τρέχουν» παράλληλα με αυτά των δύο άλλων χριστιανικών Ομολογιών προκειμένου να πραγματοποιούνται συνδιδασκαλίες, ως κατεξοχήν κοινός τόπος και σημείο αφετηρίας διαΛόγου και συζήτησης έπρεπε να χρησιμοποιηθεί η κοινώς αποδεκτή Αγία Γραφή, η οποία όμως ερμηνεύεται και εξηγείται ποικιλότροπα. Όσον αφορά μάλιστα στην Παλαιά Διαθήκη, αυτή συνιστά την κοινή πλατφόρμα επικοινωνίας και με τις άλλες δύο μονοθεϊστικές θρησκείες, τον Ιουδαϊσμό και το Ισλάμ. Σημειωτέον ότι και οι τρεις επικαλούνται ως πατριάρχη τους τον Αβραάμ. 

Το σχέδιο που εφαρμόζεται στα Αναλυτικά Προγράμματα έχει τρία στάδια (βλ. Επίμετρο I). Η θεματική ενότητα κάθε τάξης ξεκινά από το «τώρα» των μαθητών, από μια καθοριστική εμπειρία που συνδέεται είτε με την εξωτερική φύση - τον κόσμο (που ως μάνα μάς περιβάλλει και συνιστά την πρώτη Αγία Γραφή καίτοι «βίβλος εσφραγισμένη» για το σύγχρονο άνθρωπο)
, είτε την εσωτερική φύση, την επίσης μυστηριώδη ιδιοσυγκρασία-ψυχοσύνθεση του νέου ανθρώπου, όπως αυτός στέκεται απέναντί μας στο συγκεκριμένο χρόνο (ηλικία) και το χώρο που ζει. Εν συνεχεία αναγόμαστε στο κείμενο αυτό καθεαυτό που αφηγείται γεγονότα που ξετυλίχθηκαν στο χθες, πραγματοποιώντας όμως συνάμα όλοι μαζί μια Μεγάλη Είσοδο στο λατρευτικό χώρο της Εκκλησίας όπου τα βιβλικά γεγονότα βιώνονται (live) και εκσυγχρονίζονται. Στο τέλος επιστρέφουμε και πάλι στο εδώ και το τώρα, τα οποία ο μαθητής αντικρίζει και βιώνει από την οπτική και προοπτική του «μέλλοντός μας», των Εσχάτων. 

Για παράδειγμα στην εισαγωγική τάξη του Γυμνασίου λαμβάνοντας αφορμή από το γεγονός ότι ο μαθητής εισέρχεται σε ένα νέο πρωτόγνωρο περιβάλλον, ολόκληρη η θεματική Ενότητα περιστρέφεται γύρω από τον καινούργιο κόσμο που συνεχώς δημιουργεί ο προσωπικός τριαδικός Θεός, ο οποίος (Θεός) παρουσιάζεται να βρίσκεται (εδώ και τώρα) στο πλευρό του μαθητή και να τον ενδυναμώνει. Στη Γ’ Γυμνασίου επιλέγεται το θέμα Έξοδος, καθώς το παιδί εγκαταλείπει την παιδικότητα και εισέρχεται στην εφηβία, όπου το σύνθημα όντως είναι η έξοδος από τα καθιερωμένα πλαίσια (ταμπού) της Οικογένειας και της Κοινωνίας. Σε κάθε θεματική ενότητα επιλέγεται υλικό από την Π.Δ., την Κ.Δ. και την Εκκλησιαστική Ιστορία, οι οποίες συνδέονται πάντα άρρηκτα με μια «αναβάπτιση» στα Μυστήρια της Εκκλησίας (Μυσταγωγία), όπου εκτός από την ψυχή θεραπεύεται-σώζεται και το κορμί αφού χρησιμοποιείται απαραίτητα και η ύλη (το νερό, το ψωμί, το κρασί). Έτσι το παιδί όντως αισθάνεται ότι η Εκκλησία, ότι δεν είναι ένας σύλλογος (club) καλών και ευσεβών ανθρώπων, αλλά μια θεανθρώπινη θεραπευτική κοινότητα με κέντρο όχι μια ιδεολογία αλλά ένα υπαρκτό Πρόσωπο, τον Ιησού Χριστό. Παράλληλα επιτυγχάνεται η γνωριμία με άλλα θρησκεύματα, τα οποία αποτελούν έκφραση της αγωνίας του ανθρώπου να ανακαλύψει τον Θεό και περιέχουν ψήγματα αλλά και σπέρματα αλήθειας, που πρέπει κάποιος ν’ αναγνωρίσει, αν θέλει γόνιμα να διαλεχθεί μαζί με ετερόθρησκους. 

Ο Ι. Δαμασκηνός, αφού επαινέσει τη χρησιμότητα των Γραφών προσθέτει τα εξής
: Ας κρούσουμε λοιπόν την θύρα στον ωραιότατο παράδεισο των Γραφών, [...] που αγγίζει την καρδιά μας κι όταν λυπάται την παρηγορεί, όταν πάλι ταράσσεται την καταπραΰνει και την γεμίζει με αιώνια χαρά. Ας μην αποθαρρυνθούμε κρούοντας, αλλά ας επιμείνουμε, ας λεπτολογήσουμε, ας ερωτήσουμε τους Πατέρες (Δτ. 32,7). Αν πάλι μπορούμε να αποκομίσουμε και κάτι ωφέλιμο κι από τους εκτός της Εκκλησίας δεν είναι απαγορευμένο. Ας γίνουμε πετυχημένοι τραπεζίτες με το να μαζεύουμε το ατόφιο και καθαρό χρυσάφι, και με το να αποφεύγουμε το νοθευμένο (Έκδοσις Πίστεως 90)
. Υπό αυτήν την έννοια, θα αξιοποιήσουμε κατωτέρω αρκετές προτάσεις των ξένων αναλυτικών Προγραμμάτων για να προσεγγίσουμε εμείς και τα παιδιά μας τις βιβλικές αφηγήσεις
. Άλλωστε και οι Εβραίοι κατά την έξοδό τους από την Αίγυπτο «έκλεψαν» το θησαυρό των αφεντικών τους προκειμένου να κατασκευάσουν και να διακοσμήσουν ό,τι πιο πολύτιμο διέθεταν στην πορεία τους στην έρημο: την Κιβωτό της Διαθήκης.
 1ο Σχέδιο-Μοντέλο των τριών φάσεων 
	
	ΦΑΣΕΙΣ
	ΕΞ ΕΠΟΨΕΩΣ ΑΝΑΓΝΩΣΤΗ 
	ΕΞ ΕΠΟΨΕΩΣ ΚΕΙΜΕΝΟΥ

	1η Φάση Προβολής (Projektive)


	Διάνοιξη...

της ζωής μας και του Κειμένου μας. 

Αφόρμηση από τις προσωπικές εμπειρίες που κουβαλάει ο καθένας «στις αποσκευές» του (μέσω του DNA και της αγωγής του)
	Κατανοώντας την αναγνώστρια/ τον αναγνώστη. 
	Αφήνω να επενεργήσει το Κείμενο. Να αφουγκραστώ τι προ-βλήματα (Projektionen), προσδοκίες και ερωτήματα προκαλεί στην ύπαρξή μου!



	2η Φάση

Αναλυτική


	Κατανοώντας... 

το κείμενο και τη «ζωή» του. 


	Γνωρίζοντας τον Συγγραφέα. 
	Ανάλυση και Κατανόηση του Κειμένου. 

	3η Φάση Αφομοίωσης


	Συλ-λαμβάνοντας...

το Προ-Κείμενο της ζωής μας 
	Κατανοώντας τη διαδραστικότητα μεταξύ Αναγνώστη και Συγγραφέα (τότε και σήμερα)
	Πρό/[Έξ]-οδος σ’ ένα νέο απελευθερωτικό βίωμα. Εμπειρία και γιορτή του Κειμένου ως μιας αποκάλυψης, ως λόγου περί του Λόγου του Θεού! 


2ο Σχέδιο Αναλυτικών Προγραμμάτων (5Η – 10Η ΓΕΡΜΑΝΙΚΟΥ ΓΥΜΝΑΣΙΟΥ)

Τάξη 5η : Ο Κόσμος ως έκφραση της αγάπης του Θεού 
Α. Η Δημιουργία του Σύμπαντος. Το Σύμπαν ως Κόσμος. Ο άνθρωπος (άνδρας και ανδρίς/γυναίκα) ως εικόνα του Λόγου, μικρόκοσμος και «κηδεμόνας» της δημιουργίας. Η φυγή από την Εδέμ και η δημιουργία πολιτισμού. Ο Κατακλυσμός ως ανακαίνιση της Δημιουργίας. Η καινούργια Ευλογία τού Θεού και η Βαβέλ  (Γέν. 1-6). 

Β. Ο Ιησούς: Παιδίον νέον (και όμως) ο προαιώνων Θεός: Γέννηση και παιδική/εφηβική ηλικία του Ιησού (Λκ. 1-4).

Γ. Η Εκκλησία: Το αγιοπνευματικό βάπτισμα του πυρός και η Εκκλησία ως ευχαριστιακό Κοινόβιο με τις χαρές και τις εντάσεις της (Πρ. 1-6).

Δ. Βάπτισμα: Μυστήριο αναγέννησης δι’ ύδατος και Πνεύματος. Χρίσμα: οι δωρεές τού αγ. Πνεύματος και η ενέργεια που προσφέρει στον κάθε άνθρωπο προσωπικά.

Ε. Βουδισμός και Οικολογία.

Τάξη 6η: Η Ξενιτειά
Α. Η Εξορία του Αδάμ και της Εύας (Γέν. 3) Η ξενιτεία/οι πορείες των Πατριαρχών και οι Επαγγελίες του Θεού (Γέν. 12-49).

Β. Ο Ιησούς ως ο Ξένος. Το salto mortale Του από τον Ουρανό στη γη και η παρουσία του, Αυγούστου Μοναρχήσαντος (Βηθλεέμ – Αίγυπτος – Ναζαρέτ - έρημος του Ιορδάνη - Μακαρισμοί στο όρος της Γαλιλαίας - Αγάπη των Εχθρών - Χρυσός Κανόνας).

Γ. Η πορεία του Σαούλ/Παύλου σε μια πολυπολιτισμική-πολυθρησκευτική κοινωνία (Ταρσός-Ιερουσαλήμ-Δαμασκός). Η πορεία του Χριστιανισμού από την Ανατολή στη Δύση αντίστροφα από αυτή (την πορεία) που είχε ήδη διαγράψει ο Ελληνισμός μέσω του Αλεξάνδρου.

Δ. Θεία Λειτουργία: Σύνοδος Γης και Ουρανού και συμμετοχή σε ένα κοινό τραπέζι όπου οι πάντες γεύονται από το ίδιο Ποτήρι  Αίμα του Χριστού και τρώνε τη Σάρκα Του.

Ε. Ισλάμ: Οι απόγονοι του Αβραάμ και του Ισμαήλ.
Τάξη 7η (1η Γυμνασίου): Η Έξοδος
Α. Μωυσής: ο απελευθερωτής του Ισραήλ (Έξ.-Αρ.). Η Διαθήκη του Σινά ως τελείωση της αγάπης του απελευθερωτή Θεού και οδοδείκτης ζωής.

Β. Ιησούς: οι δυνάμεις
 του στην Έρημο ως σημεία της ελευθερίας του κόσμου και ιδίως όντων περιθωριοποιημένων (γυναικών, παιδιών τελωνών) από τον διάβολο, τις λατρευτικές νομικές διατάξεις, την αρρώστια και το θάνατο. Μεταμόρφωση και Έξοδος του Ιησού προς την Ιερουσαλήμ τού Πάθους και της Ανάστασης.

Γ. Η Έξοδος της Εκκλησίας διά της Ερυθράς Θάλασσης του Μαρτυρίου και του διωγμού και η μάχη της με τις αιρέσεις. Τα δόγματα ως όροι, όρια ζωής και θανάτου και DNA πολιτισμού.

Δ. Ο Γάμος ως έξοδος των ανθρώπων από την εγωκεντρικότητα στη γη της επαγγελίας, της αγάπης και της ολοκλήρωσης.

Ε. Ιουδαϊσμός: Ο λαός της Εξόδου και του Ολοκαυτώματος.

Τάξη 8η (2α Γυμνασίου):  Η Αλλαγή (Μετάνοια)
Α. Οι Βασιλείς του Ισραήλ.

Β. Από τον Υπεράνθρωπο στον Θεάνθρωπο: Ιησούς, ο Βασιλεύς των Ιουδαίων και του Κόσμου (Πειρασμοί - Η Μεγάλη Εβδομάδα στην Ιερουσαλήμ-Ύψωση).

Γ. Η Εκκλησία κατά τη Νέα Ρωμαϊκή Αυτοκρατορία (Βυζάντιο) - Ο «τελευταίος» Πειρασμός της Εξουσίας - Οικουμενικές Σύνοδοι, Μοναχισμός, Σχίσμα.

Δ. Το Μυστήριο της Μετανοίας. Η Εκκλησιαστική Τέχνη ως έκφραση μιας άλλης νοοτροπίας (μετάνοιας) και φωτισμού.

Ε. Ρωμαιοκαθολική Εκκλησία.

Τάξη 9η (3η Γυμνασίου): Η ζωή εν τάφω
Α. Προφήτες (Ηλίας, Ωσηέ, Ησαΐας, Ιεζεκιήλ, Ιωνάς) και το Όραμα της Αναστάσεως.

Β. Η Ανάσταση / η Ανάληψη του Ιησού και ο Ευαγγελισμός της Οικουμένης.

Γ. Η Ορθόδοξη Εκκλησία επί Τουρκοκρατίας – Το Σχίσμα της Δυτικής Εκκλησίας –Χριστιανισμός και Διαφωτισμός.

Δ. ο τελευταίος ασπασμός (νεκρώσιμος ακολουθία) και η Πασχάλια Λειτουργία.

Ε. «Ευαγγελική» Εκκλησία.

Τάξη 10η (1η Λυκείου): ΤΟ ΤΕΛΟΣ - Η τελείωση της οικουμένης
Α. Η Ιστορία της θείας Οικονομίας (Πρωτοϊστορία-Νόμος-Χάρις-Έσχατα).

Β. Η Έλευση του Ιησού και η ανακαίνιση του κόσμου.

Γ. Η Ορθοδοξία σήμερα (Οικουμενικό Πατριαρχείο-Αυτοκέφαλες Εκκλησίες).

Δ. Ο Διάλογος της Αγάπης και της Αλήθειας.

Ε. Σύγχρονες χιλιαστικές αιρέσεις και άλλες σἐκτες.

Β. ΠΡΑΚΤΙΚΟΣ ΟΔΗΓΟΣ ΚΟΙΝΩΝΙΑΣ ΤΟΥ ΛΟΓΟΥ

i. Προϋποθέσεις Σύλληψης του Ευ-αγγελίου των Ευαγγελίων
 

1. Τα κείμενα δεν συγ-γράφηκαν προκειμένου να διαβαστούν ατομικά σ’ ένα ανάκλιντρο (αφού ελάχιστοι είχαν την πολυτέλεια μέχρι και δύο γενιές πριν από εμάς όχι μόνον να ανακλίνονται, αλλά [α] να γνωρίζουν γραφή και ανάγνωση και [β] να κατέχουν βιβλία), αλλά για να ακουστούν από έναν όντως πεπειραμένο Αναγνώστη στο πλαίσιο μιας Σύναξης που είχε τη συναίσθηση ότι βρίσκεται καθ’ οδόν. Το κείμενο ήταν ένα είδος «συνέκδημου»-πυξίδας σε πορεία φυγόκεντρη από το άγιον Όρος Σιών όπου ο λαός είχε «εγ-κιβωτίσει» τον Θεό προς τα έθνη. Μετά το recital (= απαγγελία, αφήγηση ενώπιον ακροατηρίου) του αναγνώστη και την ακρόαση (audition/οντισιόν), που πραγματοποιούνταν την ημέρα του ηλίου (για τους εθνικούς. πρβλ. Sunday) και του Κυρίου για τους χριστιανούς, ακολουθούσε η τέλεση της θείας Ευχαριστίας όπου βιώνονταν (live) τα ευαγγελικά γεγονότα. Κατά την κορύφωση της Αναφοράς, την κορυφαία στιγμή της θείας Λειτοργίας, ο ιερέας επισημαίνει ότι ενθυμούμαστε (με την κυριολεκτική έννοια του όρου εν+θυμός=εντυπώνουμε στην καρδιά και συνάμα βιώνουμε ως παρόντα), τῆς σωτηρίου ταύτης ἐντολῆς [εννοείται της παράδοσης των θείων Μυστηρίων]  καὶ πάντων τῶν ὑπὲρ ἡμῶν γεγένημένων, τοῦ Σταυροῦ, τοῦ Τάφου, τῆς τριημέρου Ἀναστάσεως, τῆς εἰς οὐρανοὺς Ἀναβάσεως, τῆς ἐκ δεξιῶν Καθέδρας, [και μάλιστα του μελλοντικού για μας γεγονότος] τῆς δευτέρας καὶ ἐνδόξου πάλιν Παρουσίας. Η ένταση της εμπειρίας ήταν τέτοια ώστε στο τέλος οι πρώην Οιδίποδες να κραυγάζουν: Είδωμεν το φως το αληθινόν. 

2. Τα Ευαγγέλια, τα οποία ανήκουν στην κατηγορία των κειμένων που ο Ουμπέρτο Έκο αποκαλεί «ανοικτά» (καθώς εκτός του Κατά Λουκάν δεν απευθύνονται σε συγκεκριμένους αποδέκτες, όπως οι παύλειες Επιστολές, ενώ το Κατά Μάρκον αλλά και το δίτομο έργο τού μόνου «Έλληνα» συγγραφέα δεν έχουν καν επίλογο!), γράφτηκαν για να ακουστούν ολοκληρωμένα και όχι τεμαχισμένα σε περικοπές και μάλιστα με τίτλους-«ετικέτες» που προκατασκευάζουν «πριν από μας - για μας» μηνύματα. Το ενδιαφέρον τού ακροατή (ο οποίος επειδή ακριβώς δεν ήταν εθισμένος στην εικονική πραγματικότητα, όπως οι σύγχρονοι τηλεθεατές «Δεσμώτες», ήξερε να υπ-ακούει και ζούσε από αυτό το γεγονός - event) παρέμενε αμείωτο τη μία ή τις δύο ώρες που διαρκούσε η ανάγνωση τού Κατά Μάρκον ή Κατά Ματθαίον και η απομνημόνευση ή μάλλον αφομοίωση/αποστήθιση των μηνυμάτων επιτυγχανόταν μέσω της χρήσης συμβόλων και μοτίβων που ανάγονται και στη Βίβλο του Σύμπαντος αλλά και στην Πρώτη Γραφή της Εκκλησίας, την Π.Δ. Έτσι στο Κατά Μάρκον, όπου ακολουθούνται μοτίβα της Γενέσεως και της Εξόδου, χρησιμοποιούνται τα σύμβολα του καραβιού και του παιδιού, στο Κατά Ματθαίον (όπου η ζωή του Ιησού παραλληλίζεται με αυτή του Μωυσή) το όρος, στο δίτομο έργο τού Λουκά η οδός και στο Κατά Ιωάννη το φως και το σκοτάδι, το νερό και ο άρτος. Είναι όντως εντυπωσιακό ότι ο Ιησούς απέφυγε να συσσωρεύει τσιτάτα της Π.Δ. στα λόγια του, όπως έπρατταν οι ραββίνοι. Αντιθέτως για να «φωτογραφίσει»-«αποθανατίσει» τη Βασιλεία Του χρησιμοποίησε ως πρώτη ύλη τα «αρνητικά των φιλμ» της καθημερινότητας των επαρχιωτών ακροατών Του. Το όξινο προζύμι, η δραχμή κόσμημα και περιουσία της γυναίκας, το σινάπι αποτελούσαν κομμάτια της ανίερης πραγματικότητας για τους ευλαβείς θεολόγους της εποχής Του. Κι όμως μεταφράζουν τη δυναμική που έχει και τη χαρά που προσφέρει ο καινούργιος κόσμος τού Θεού. Ο Παύλος ο οποίος είχε ανατραφεί στο αστικό περιβάλλον της κοσμοπολίτικης Ταρσού και απευθυνόταν σε «αγίους» που ζούσαν σε πόλεις της Μεσογείου χρησιμοποιεί εικόνες από το βδελυκτό για τους ζηλωτές Ιουδαίους Γυμνάσιο της εποχής του (Α’Κορ. 9, 24-27. Φιλ. 3, 14) γινόμενος τοῖς πάσι τὰ πάντα ἵνα πάντως τινὰς σώσει (9, 20. τέχνη της προσαρμογής όχι του μηνύματος αλλά του κώδικα εκφοράς του).
Χαρακτηριστική είναι η χρήση συμβόλων και μοτίβων στο Διάλογο του Ιησού με τη Σαμαρείτισσα στο Ιω. 4, ο οποίος συνιστά μοντέλο Συ-ζήτησης με τον «άλλον». Η συνάντηση του Μεσσία, που παρουσιάζεται να κάθεται κατάκοπος δίπλα σε ένα πηγάδι, με την «ανώνυμη» γυναίκα, περιγράφεται στο Ιω. σε αντιθετικό παραλληλισμό προς τη συζήτηση με τον «επώνυμο» Νικόδημο στην Ιερουσαλήμ τη νύχτα του Πάσχα. Η πηγή/το φρέαρ συνιστά στην Πεντάτευχο (που αναγνώριζαν ως μοναδική αυθεντία οι Σαμαρείτες) τον χώρο όπου «ανακαλύπτεται» η μελλοντική σύζυγος των Πατριαρχών και του θεόπτη Μωυσή. Στο πηγάδι, όπου κλείνεται το πρώτο ραντεβού, αποκαλύπτεται το βάθος της αγάπης της γυναικείας καρδιάς αλλά και η ρώμη του μέλλοντος νυμφίου. Συγκρίνοντας την περικοπή της συνάντησης με τη Σαμαρείτισσα (η οποία επίσης συμβολίζει τον «ακάθαρτο» λαό, ο οποίος είχε πέντε άνδρες) με αυτή με το Νικόδημο διαπιστώνονται τα εξής: (α) στην πρώτη είναι ο Ιησούς εκείνος που κατευθύνεται προς την Σαμάρεια για να συναντήσει τη γυναίκα. Πρόκειται για το φως που έρχεται προς το σκότος και προκαλείται το ερώτημα ποια θα είναι η ανταπόκριση αυτών (των Σαμαριτών) που δεν ανήκουν στους δικούς του - «ιδίους». (β) Ενώ στη Γαλιλαία και την Ιερουσαλήμ έχει φανερωθεί η δύναμή Του με εξουσιαστικά σημεία, στη Συχάρ όχι μόνον δεν επιτελεί θαύματα αλλά αποτυπώνεται για πρώτη φορά στο Ιω. ανάγλυφα η ασθένειά του και μάλιστα μετά από μια περικοπή που έχει διακηρυχθεί η υική σχέση Του με τον Πατέρα και η πίστη που απαιτείται σε Αυτόν: εξαντλημένος από την οδοιπορία, κάθισε έτσι όπως ήταν (ἐκαθέζετο οὕτως) κοντά στο πηγάδι «ζητιανεύοντας» ταυτόχρονα λίγο νερό. Σημειωτέον ότι στην περίπτωση του Ιακώβ αλλά και στο διήγημα του Ιωσήφ και της Ασινέθ, κατά την πρώτη συνάντηση με τη μέλλουσα νύμφη ο μελλόνυμφος επιδεικνύει τη δύναμη ή/και την ωραιότητά του προκειμένου να τη γοητεύσει και να τη σαγηνεύσει. (γ) Ενώ τα ταξίδια των πατριαρχών στις πόλεις με τα φρέατα οφείλονταν στην αποστροφή τους προς τους μικτούς γάμους με «ακάθαρτες» γυναίκες της Χαναάν, ο Ιησούς συναγελάζεται (και μάλιστα μόνος) με ένα πλάσμα το οποίο αποτελούσε ακόμη και για τους «ακάθαρτους» ομοφύλους του την επιτομή της ακαθαρσίας. Πρόκειται (1) για γυναίκα, (2) Σαμαρείτισσα, η οποία (3) είχε στο παρελθόν πέντε άνδρες (από τους οποίους για άγνωστη αιτία χὠρισε) ενώ συζούσε με έναν έκτο άνδρα, πράγμα προκλητικό για «κλειστές κοινωνίες». Η συζήτηση διεξάγεται το μεσημέρι, καθώς προφανώς ως δακτυλοδεικτούμενη και από τους κατοίκους της ίδιας της κώμης όπου διέμενε, δεν αντλούσε το νερό μαζί με τις άλλες γυναίκες το πρωί ή το δειλινό.

ii. Προετοιμασία του «Εισηγητή»-Εξηγητή (γνωριμία με το κείμενο και τον συγγραφέα, σχέση όλων αυτών με τον εαυτό και τα παιδιά μας, μαρτυρία του ευ-αγγελίου προς τους «εκτός»).

1. Ανά-«γνωση» του Κειμένου αρκετές φορές και μάλιστα κάποιες φορές δυνατά ώστε να νοιώσουμε και εμείς το απ-ήχημά τους (Echo) στους πρώτους ακροατές, οι οποίοι αν και ανήκαν στους «χαμένους και μπερδεμένους» της παγκοσμιοποιημένης Pax Romana που εξέπεμπαν SOS (= Save our Souls), συνειδητοποίησαν την ολοκλήρωση-σωτηρία (<σάω=γίνομαι σώος) που προσφέρει ο Χριστιανισμός σε όλη την ύπαρξη (ψωμί και κορμί). Σημειωτέον ότι αλλιώς αντιδρά ο άνθρωπος όταν διαβάζει οπτικά και μοναχικά ένα κείμενο, έχοντας τη δυνατότητα ήδη από την αρχή να ανατρέξει στον επίλογο (το φινάλε), και αλλιώς όταν «συλλαμβάνει»-κατηχείται τη ροή του με το πιο αρχέγονο ίσως αισθητήριο (την ακοή) παρακολουθώντας έναν «Λέκτορα». Ο αναγνώστης, αφού έχει πρώτα ο ίδιος συγκλονιστεί από το μήνυμα του Κειμένου, έχει τη δυνατότητα με τη φωνή αλλά και τη γλώσσα του σώματος να πληροφορήσει (= γεμίσει την ύπαρξη και όχι να παρέξει απλώς Ειδήσεις) προσφέροντας στην πεινώσα και διψώσα ύπαρξη τη θεία Κοινωνία του Λόγου. Τότε ο ακροατής εγκαταλείπεται στα «κύματα» (όχι βέβαια μόνον ερτζιανά) που προκαλεί το πνεύμα κάθε πρότασης του Κειμένου, όπως κατεξοχήν συμβαίνει με το μικρό παιδί που ακούει και ξανακούει από τη μητέρα του την ίδια αφήγηση. Όταν μάλιστα η ανάγνωση ακούγεται στη Σύναξη, τότε τα μέλη της μέσω αυτής της εμπειρίας σφυρηλατούν δεσμούς που ολοκληρώνονται με την θεία κοινωνία του σαρκωμένου Λόγου. 

2. Τη στιγμή που ακούμε ή μελετούμε το κείμενο δεν στεκόμαστε τόσο σε εκείνα τα σημεία τα οποία μας σκανδαλίζουν-δυσκολεύουν, αλλά υπογραμμίζουμε τις εμφάσεις (points) του κειμένου, τοποθετώντας θαυμαστικό (!) σ’ εκείνα τα σημεία που μας εκ-πλήσσουν ή μας διαφωτίζουν αντίστοιχα), ερωτηματικά (σε εκείνα που μας προκαλούν τη γόνιμη α-πορία) και το σημείο ( όπου αισθανόμαστε κάτι να μας κεντρίζει
. Ταυτόχρονα επιχειρούμε με τα εσωτερικά μάτια της καρδιάς και της φαντασίας να «αναβιώσουμε» εντός μας τις εικόνες τού κειμένου. Έτσι το Κείμενο αρχίζει να διαλέγεται/συζητά μαζί μας αναφορικά με την Αλήθεια και εμείς κυριολεκτικά αφομοιώνουμε το μήνυμα της ζωής και της ελπίδας που εκπέμπει αποστηθίζοντάς το (=κάνουμε κομμάτι της καρδιάς/του εσώτατου είναι μας πρβλ. learning by heart). Είναι αξιοπρόσεκτο ότι στη σύγχρονη ερμηνευτική, ο εξηγητής δεν λειτουργεί πλέον σαν τη μαία που καλείται να εξαγάγει ένα προϋπάρχον - προκάτ μήνυμα αλλά σαν μια μάνα που γονιμοποιεί το ανάγνωσμα και το μήνυμα, όπως ακριβώς συνέβαινε και συμβαίνει με τους Πατέρες. 

3. Δεν διαβάζουμε το κείμενο από το σχολικό εγχειρίδιο ή το Εκλογάδιο που χρησιμοποιείται στη Σύναξη παραθέτοντας συρραμμένες τις «προβλεπόμενες» για λειτουργική χρήση περικοπές. Συμβουλευόμαστε ολόκληρη την Αγία Γραφή, καθώς είναι «αιρετική» η τακτική να κατοχυρώνονται προσωπικές απόψεις απομονώνοντας χωρία ή περικοπές από το οργανικό Σώμα της (Γραφής) η οποία συνιστά ένα ψηφιδωτό, ένα υφαντό (= text). Ο εξηγητής δεν είναι δυνατόν να είναι ανατόμος ενός νεκρού πτώματος αλλά ερμηνευτής μιας παρτιτούρας όπου οι φθόγγοι δεν έχουν αυτοδύναμη αξία (όπως στην ευρωπαϊκή μουσική) αλλά σχετική με ό,τι προηγείται. Γι’ αυτό ποτέ δεν περιοριζόμαστε μόνον στην προβλεπόμενη «ύλη», αλλά επιπλέον αναγιγνώσκουμε τη Συνάφεια, την περικοπή δηλ. που προηγείται και αυτή που έπεται, καθώς η οριοθέτηση των κεφαλαίων όπως και η διαίρεση σε στίχους δεν προέρχονται από την πέννα του συγγραφέα. Είναι στοιχεία εντελώς συμβατικά και κάποτε λανθασμένα. Έτσι π.χ. στον Ματθαίο έχει η χωριστεί η προφητεία περί θέας της Βασιλείας από το γεγονός της Μεταμορφώσεως (κεφ. 17). Άρα χρειάζονται «αποδόμηση», όπως και οι τίτλοι των περικοπών που έχουν πλέον καθιερωθεί. Έτσι η πιο διάσημη Παραβολή του Κατά Λουκάν, η οποία ίσως κακώς ονομάζεται «του Ασώτου» (κεφ. 15), αποτελεί την κορύφωση μιας Τριλογίας που ασχολείται με το(ν) «χαμένο» και τη χαρά της ανακάλυψής του. η Παραβολή του «Καλού Σαμαρείτη», όπου αντί της θρησκείας-θυσίας εξαίρεται η ενέργεια και η δράση για χάρη του «άλλου», συνδυάζεται με την ιστορία όπου πρωταγωνιστούν γυναίκες, η Μάρθα και η Μαρία και επαινείται η δυνατότητα σχόλης, σχολής και ακοής του ίδιου του Ιησού. Μια Γραφή με Εισαγωγές στα μεμονωμένα βιβλία μας βοηθά στο να κοινωνήσουμε καλύτερα το πνεύμα τού συγγραφέα και του βιβλίου (ή των βιβλίων) του. 

4. Πολλές φορές η περικοπή της Κ.Δ. «ζωγραφίζεται» πάνω στον καμβά μιας αντίστοιχης της Π.Δ., την οποία (Π.Δ.) γνώριζαν πολύ καλά οι πρώτοι ακροατές, καθώς η Εκκλησία έζησε χωρίς την Κ.Δ. Ποτέ όμως χωρίς την Ευχαριστία και την Π.Δ. Συνεπώς η χρήση ολόκληρης της Βίβλου μάς παρέχει τη δυνατότητα, εάν διαθέτει παράλληλα, να συγκρίνουμε για παράδειγμα την Ανάσταση του Λαζάρου από τον Ιησού (Ιω. 11) με αναστάσεις που πραγματοποίησαν οι προφήτες Ηλίας και Ελισσαίος στα βιβλία των Βασιλειών. Έτσι συνειδητοποιούμε την ειδοποιό διαφορά του θεανδρικού Προσώπου από τους Προφήτες, τους μύστες ή τους θείους άνδρες με τους οποίους και σήμερα παραλληλίζεται.

5. Αφού αφήσουμε το Κείμενο να μας μιλήσει, δίνουμε στην περικοπή εναλλακτικές επικεφαλίδες (προβληματιζόμενοι όπως γίνεται στις redaction των εφημερίδων). Δεν συμβουλευόμαστε μόνο μία μετάφραση, αλλά περισσότερες. Διαιρούμε το κείμενο σε ενότητες. Τιτλοφορούμε και αυτές και εν συνεχεία ελέγχουμε τον ειρμό αυτών των τίτλων. 

6. Τελικά αναρωτιόμαστε (α) ποιες επόψεις, ερωτήσεις, διατυπώσεις, θέματα του κειμένου είναι σημαντικά για μας και τα παιδιά στα οποία θα απευθυνθούμε. (β) Προβληματιζόμαστε για το πώς θα «σερβίρουμε» το κείμενο (στην αρχή ή μετά από μια Εισαγωγή ή άλλη αφόρμηση οπτική ή ακουστική), πώς αυτό θα ακουσθεί και και θα εισακουσθεί έτσι ώστε μέσω της διαδραστικότητας (interaction) ευαγγελικού κειμένου και παιδιών να προκληθεί μετάνοια (η οποία θα μπορούσε στα νέα Ελληνικά να μεταφραστεί με το κέλευσμα «μεταβολή!») και το πρώτο να  μεταγγίσει ελπίδα και νόημα στους απαιτητικούς ακροατές. 

iii. Παρουσίαση του Κειμένου
:

Από τις παρακάτω τεχνικές επιλέγουμε εμείς αυτές που προσιδιάζουν στο κείμενο, στα παιδιά αλλά και σ’ εμάς τους ίδιους:

1. Αφορμώμαστε από μία σκηνή του τώρα/σήμερα που θα λειτουργήσει ανα-τρεπτικά. Έτσι π.χ. θα μπορούσε να λειτουργήσει προκλητικά για μια συζήτηση, αντίστοιχη εκείνης του Ιησού με τη Σαμαρείτισσα, η διαφήμιση της Coca Cola «Σε ξεδιψά» (παρότι ως γνήσιος «εκπρόσωπος» της μοντέρνας κουλτούρας όσο την πίνεις τόσο περισσότερο διψάς και γίνεσαι εξαρτημένος) ή της Νοkia (Connecting People. πρβλ. Face-book+Πρόσ-ωπο). Ηχητικά το μήνυμα της Εξόδου, το οποίο διαπερνά ολόκληρη τη Γραφή από τη Γένεση
 μέχρι το Κατά Ματθαίον (Βίοι Παράλληλοι Μωυσή και Ιησού) και την Αποκάλυψη (έξοδος από τη Βαβέλ στην καινή Πόλη), συμπυκνώνεται στο τραγούδι του Σταμάτη Σπανουδάκη «Πάμε για άλλες πολιτείες ερωτικές να γευθούμε εμπειρίες λυτρωτικές αν το θες» (Επίμετρο ΙΙ. πρβλ. τραγούδια της Πρωτοψάλτη, Σαββόπουλου). Την αντίθετη ακριβώς εμπειρία από αυτή του Σπανουδάκη εκφράζει το «Αχ Ουρανέ/ φίλε μακρινέ, όχι δεν θα πω το ναι», όπου ακούγεται η ελεύθερη άρνηση στην πρόσ-κληση της Κυριακής (βλ. Επίμετρο ΙΙ). 

2. Αφηγούμαστε την Περικοπή τονίζοντας τις εμφάσεις (points), χρησιμοποιώντας ιστορικό ενεστώτα (και όχι αόριστο που δίνει την αίσθηση του «μια φορά και έναν καιρό») και αντικαθιστώντας κάποτε κάποιες φράσεις ώστε να προκαλέσουμε κατάπληξη-σοκ στον ακροατή (έτσι αντί Σαμαρείτης χρησιμοποιούμε τον όρο Τούρκος/Πακιστανός) ή και περιγράφοντας κάποιες άλλες. Κατά την ανάγνωση μπορούμε να επιστρατεύσουμε και τη «γλώσσα του σώματος» (κίνηση χεριών κ.ο.κ.) ή με την προοδευτική αποκάλυψη σχετικών εικόνων ή σκίτσων. Σημειωτέον ότι στα ελληνορωμαϊκά χρόνια αρκετοί ρήτορες αγόρευαν συνοδεία μουσικής.

3. Διαβάζουν τα ίδια τα παιδιά σιωπηρά το κείμενο, υπογραμμίζοντας (με φωσφοριζέ στυλό) και βάζοντας τα δικά τους θαυμαστικά, ερωτηματικά κ.ο.κ. Συμβουλεύονται δύο διαφορετικές μεταφράσεις που έχουμε φωτοτυπήσει έτσι ώστε να είναι ευανάγνωστα τα γράμματα και (εάν είναι δυνατόν) να είναι εμφανείς και οι ενότητες. Υπάρχει επίσης η δυνατότητα στα περιθώρια του Κειμένου το παιδί να αποτυπώσει με μια εικόνα/ένα σκίτσο το υποκείμενο της δράσης ή της ομιλίας, με + ή – την κλιμάκωση ή αποκλιμάκωση της δράσης ή να αποθανατίσουν με ελεύθερα σκίτσα τα αισθήματα που του Γέν.νούν οι πρωταγωνιστές και οι ενέργειές τους. 

4. αναγιγνώσκουν το κείμενο είτε ένας είτε όλοι μαζί, είτε διαδοχικά ανά πρόταση, είτε από μία μετάφραση είτε από διαφορετικές, είτε επαναλαμβάνοντας την ίδια πρόταση αλλάζοντας όμως κάθε φορά τον τονισμό/την έμφαση, είτε επιλέγοντας τα ίδια το απήχημα - την Ηχώ του Κειμένου δηλ. εκείνη τη φράση που τον προκάλεσε ιδιαιτέρως. 

5. Δραματοποιούμε το Κείμενο: «ανεβάζουμε το Κείμενο σε σκηνή» αναθέτοντας ρόλους σε διάφορους μαθητές (Βιβλόδραμα). 

6. Ζωγραφίζουν όλοι μαζί ή σκιτσάρουν τη σκηνή που τους εντυπώθηκε με φιγούρες και χρώματα που αποτυπώνουν τον απόηχο που έχει το Κείμενο στον ψυχισμό τους. Άλλη εναλλακτική λύση είναι να αναθέσουμε σε διαφορετικές ομάδες να ιχνογραφήσουν διαφορετικές σκηνές και μετά να δημιουργήσουμε ένα κολλάζ ή Μωσαϊκό. Μπορούν επίσης να ιχνογραφήσουν αντιθετικές εικόνες ώστε να διεξαχθεί ένας «εικονικός διάλογος» ο οποίος συμπληρώνεται και με ιδέες που ακούγονται αλλά δεν ζωγραφίζονται. 

7. Επιλέγουν ένα μουσικό κομμάτι ή συνθέτουν εκείνοι (εάν υπάρχει αυτό το χάρισμα) μια μουσική που να αποτυπώνει τα συναισθήματα που τους γέννησε η περικοπή. Υπάρχει επίσης η δυνατότητα διασκευής ενός υπάρχοντος ποιήματος ή άσματος.

8. Δίνουν τους δικούς τίτλους στην περικοπή πέραν του συμβατικού (όχι Παραβολή Ασώτου Υιού, αλλά της Αγάπης του Πατέρα ή της Στενοκαρδίας του Καλού/Ευσεβούς Παιδιού). Αναδεικνύουμε στο τέλος την πιο εύστοχη επιγραφή, όπως κάνει η redaction κάθε εφημερίδας. Το ίδιο μπορεί να συμβεί και με τους τίτλους των επιμέρους ενοτήτων.

9. Ξαναγράφουν την περικοπή επιλέγοντας ένα διαφορετικό σενάριο που εκφράζει εκείνα (Στην Παραβολή του Καλού Τούρκου ο ιερέας βοηθά για παράδειγμα τον ημιθανή πάσχοντα του AIDS ή ο Σαμαρείτης αντιδρά κάπως διαφορετικά). Γι’ αυτό το σκοπό μπορούμε να διαβάσουμε και πάλι το Κείμενο αποσιωπώντας τον Επίλογό του, και ο κάθε μαθητής να συμπληρώσει το δικό του φινάλε. Υπάρχει επίσης η επιλογή η ιστορία να ξαναγραφεί από την οπτική ενός από τους πρωταγωνιστές ή να γραφεί ένα εναλλακτικό κείμενο (αντιθετική ιστορία, παράφραση, ποίημα) που μεταφράζει το Προ-Κείμενο στον κόσμο μας. Μπορούν επίσης να καλλιγραφήσουν λέξεις-κλειδιά του κειμένου και της ζωής τους, τις οποίες έχουμε εμείς επισημάνει πλαισιώνοντάς τις με ένα τετράγωνο. 

10. Αναλαμβάνουν να «υποδυθούν» έναν πρωταγωνιστή που βιώνει από τη δική του σκοπιά τα τεκταινόμενα της περικοπής είτε ως αυτόπτης είτε ως αυτήκοος. Έτσι ο «εκατόνταρχος» αποκτά τη δυνατότητα με μια επιστολή του να πληροφορήσει τους συναδέλφους του για όσα διαδραματίστηκαν κατά τη Σταύρωση, ή ο Πέτρος να συμπληρώσει το Ημερολόγιό του για όσα επακολούθησαν την άρνησή του. 

11. Στέλνουν επιστολή στο συγγραφέα της περικοπής ή σε μια βιβλική φιγούρα, εκφράζοντας τις επιδοκιμασίες, αντιρρήσεις, προτάσεις τους που να σχετίζονται και με το τώρα. Μπορούμε να υποθέσουμε τις απαντήσεις ή τον διάλογο με τον εαυτό τους.

Είναι προφανές ότι από μόνες τους οι παραπάνω συμβουλές αλλά και η δική μας πρωτοβουλία δεν μπορούν να γονιμοποιήσουν και να επικαιροποιήσουν το ευαγγέλιο χωρίς τη διαρκή προσευχή μας χάριν και των παιδιών. Είναι εντυπωσιακό ότι οι καλύτεροι ερμηνευτές της Α.Γ. στην Εκκλησία που απέφυγαν τις μονομέρειες στις οποίες περιέπεσε ο χαλκέντερος Ωριγένης είναι εκείνοι που συνδύασαν την ερμηνεία της Γραφής με τη διακονία στο Θυσιαστήριο αλλά και την καθημερινή υπηρεσία του «άλλου» (π.χ. ο Ιωάννης ο Χρυσόστομος). Έτσι μόνον η Φωνή βοώντος εν τη ερήμω θα συναντά καθημερινά  τον Λόγο και θα μεταγγίζει λόγο ύπαρξης στη νέα γενιά: Και τώρα λέει ο Κύριος, ο δημιουργός σου, ο πλάστης σου «Μη φοβάσαι. Σου’ δωσα το Όνομά μου. Δικός μου είσαι... Είσαι πολύτιμος στα μάτια μου, έχεις για μένα αξία και σ’ αγαπώ» (Ησ. 43, 1-4).

ΧΑΡΑΚΤΗΡΙΣΤΙΚΑ ΑΠΟΦΘΕΓΜΑΤΑ ΣΧΕΤΙΚΑ ΜΕ ΤΗ ΜΕΛΕΤΗ ΤΗΣ Α.Γ. ΣΤΗ «ΔΥΣΗ»

( Θέλεις να σπουδάσεις την Α.Γ.; Ταξίδεψε στην Ευρώπη ή στις ΗΠΑ!

( Θέλεις να μάθεις να την μελετάς σε συνάφεια/ αλληλουχία με τη ζωή; Πήγαινε στη Λατινική Αμερική!

( Θέλεις να την αποστηθίσεις ως λόγο του Θεού και ταυτόχρονα να την αφομοιώσεις και να την κάνεις προσευχή; Ταξίδεψε στην Ασία.

( Θέλεις να την ζήσεις ως μήνυμα που σε κάνει ευτυχισμένο και σε κάνει να γιορτάζεις; Πήγαινε στην Αφρική! 

Στην αφρικανική Ζιμπάμπουε βίωσα ότι η Βίβλος δεν λιτανεύεται απλώς. Η Είσοδος γίνεται χορός γιορτινός, όπως συμβαίνει και στον Ιουδαϊσμό με τα ειλητάριοα της Τορά στο πανηγύρι της Χαράς του Νόμου (Simchat Tora). P. Ludger 
Η Α.Γ. είναι σαν το βοτάνι. Όσο κάποιος το τρίβει τόσο αυτό μοσχοβολά (Λούθηρος)

ΕΠΙΜΕΤΡΟ

Ι. Πάμε για άλλες πολιτείες

Σ. Σπανουδάκη, Και μπήκαμε στα χρόνια
Πάμε για άλλες πολιτείες ερωτικές

Να βρεθούμε σε εμπειρίες λυτρωτικές, αν το θες
.

Πάμε για άλλες πολιτείες αναρχικές

Να βρεθούμε σ’ απεργίες προσωπικές, αν το θες.

Πάμε για άλλες πολιτείες μελλοντικές

Να βρεθούμε σε εμπειρίες αληθινές, αν το θες

Πάμε για άλλες πολιτείες αναρχικές

Να βρεθούμε σ΄απεργίες
 ατομικές
, αν το θες.

ΙΙ. Η μπαλάντα του Ούρι









Χατζηδάκης/Γκάτσος

Ουρανέ, όχι δεν θα πω το ναι.

Ουρανέ, φίλε μακρινέ

Πώς να δεχτώ άλλης αγκαλιάς τη στοργή

Πώς να δεχτώ, μάνα μου είν' η γη

Πώς ν' αρνηθώ της ζωής το φως το ξανθό

Αχ, ουρανέ, πόνε μακρινέ

Κάθε δειλινό κοιτώ τον ουρανό, τον γαλανό

κι ακούω μιά φωνή, καμπάνα γιορτινη, να με παρακυνεί

Κάθε Κυρυακή, μου λέει να πάω εκεί, εκεί, εκεί

που χτίζουνε φωλιά αλλόκοτα πουλιά,

στου ήλιου τα σκαλιά

Ουρανέ, oxι δεν θα πω το vαι

Κάθε δειλινό κοιτώ τον ουρανό, τον γαλανό

και μια φωνή τρελή, σαν χάδι κι απειλή κοντά της με καλεί

Κάθε Κυριακή μου λέει να πάω εκεί, εκεί, εκεί

μου τάζει, ωκεανούς, κομήτες φωτεινούς

και ό, τι βάζει, ο νους

ιιι Ο ΥΜΝΟΣ ΤΗΣ ΑΓΑΠΗΣ 
Προς Κορινθίους Α’, 13

Eάν μπορώ να ομιλώ όλες τις γλώσσες των ανθρώπων, 
ακόμα και των αγγέλων, αλλά δεν έχω αγάπη για τους άλλους, 
οι λόγοι μου ακούγονται σαν ήχος χάλκινης καμπάνας ή σαν κυμβάλου αλαλαγμός. 
Κι αν έχω της προφητείας το χάρισμα κι όλα κατέχω τα μυστήρια 
κι όλη τη γνώση, κι αν έχω ακόμα όλη την πίστη έτσι που να μετακινώ βουνά, αλλά δεν έχω αγάπη είμαι ένα τίποτα. 
Κι αν ακόμη μοιράσω στους φτωχούς όλα μου τα υπάρχοντα, 
κι αν παραδώσω στη φωτιά το σώμα μου για να καεί, 

αλλά δεν έχω αγάπη, σε τίποτα δεν με ωφελεί.

Εκείνος που αγαπάει έχει μακροθυμία και καλοσύνη. 
Εκείνος που αγαπάει δε ζηλοφθονεί, δεν κομπάζει, 
δεν υπερηφανεύεται. Είναι ευπρεπής, δεν είναι εγωιστής ούτε ευερέθιστος. Ξεχνάει το κακό που του έχουν κάνει. Δεν χαίρεται για το στραβό που γίνεται, αλλά μετέχει στη χαρά για το σωστό. 
Εκείνος που αγαπάει όλα τα ανέχεται, σε όλα εμπιστεύεται, για όλα ελπίζει, όλα τα υπομένει. 
Η ΑΓΑΠΗ δεν θα πάψει ποτέ να υπάρχει!....

Όταν ήμουν παιδί, σαν παιδί μιλούσα, σαν παιδί σκεπτόμουν, σαν παιδί συλλογιζόμουν. Αλλ΄ όταν έγινα άνδρας, κατήργησα τα παιδικά. Τώρα δηλ. βλέπουμε σαν μέσα από μεταλλικό καθρέπτη αμυδρώς, ενώ τότε θα δούμε πρόσωπο με πρόσωπο. Τώρα γνωρίζω εν μέρει, ενώ τότε θα γνωρίσω πλήρως, όπως και γνωρίσθηκα πλήρως απ΄ το Θεό. Για τώρα ισχύουν η πίστη, η ελπίδα και η αγάπη. Απ΄ αυτά ανώτερη είναι η αγάπη.
ΤΟ ΜΑΘΗΜΑ ΤΩΝ ΟΡΘΟΔΟΞΩΝ ΘΡΗΣΚΕΥΤΙΚΩΝ

ΣΤΙΣ ΔΥΟ ΠΡΩΤΕΣ ΤΑΞΕΙΣ ΤΟΥ ΔΗΜΟΤΙΚΟΥ ΣΧΟΛΕΙΟΥ

Όταν η ιερά Μητρόπολις Γερμανίας κατάφερε μετά από μεγάλη προσπάθεια να εισαγάγει το μάθημα των Ορθοδόξων Θρησκευτικών (Θ.) στα γερμανικά Δημοτικά Σχολεία, και μάλιστα στις πρώτες τάξεις του, όπως ίσχυε εδώ και δεκαετίες για το αντίστοιχο μάθημα των Καθολικών και Ευαγγελικών, αρκετοί γονείς (υποκινούμενοι από μερικούς Έλληνες συναδέλφους εκπαιδευτικούς οι οποίοι έχαναν έτσι κάποιες ώρες διδασκαλίας) διερωτήθηκαν: ‘Τι έχει ένα προσφέρει αυτό το μάθημα στα παιδιά μας; Θα προσθέσει και άλλα βάρη στο ίδιο φορτωμένο πρόγραμμά τους’. Αρκετοί αρνήθηκαν να τα φέρουν, επικαλύπτοντας την ιδεολογική τους προκατάληψη έναντι της Εκκλησίας, με την πρόφαση ότι στην Ελλάδα τέτοιο μάθημα δεν διδάσκεται στις πρώτες τάξεις του Δημοτικού. Πέρασε αρκετός καιρός και αρκετή δουλειά με τα παιδιά ώστε οι γονείς να διαπιστώσουν κάτι το οποίο αποτελεί πλέον κοινό τόπο στην Ευρώπη. ότι το μάθημα των Θρησκευτικών είναι αναγκαιότατο στην πρώτη βαθμίδα εκπαίδευσης, εάν αυτή η εκπαίδευση θέλει να παράγει όχι μορφωμένα ρομπότ (‘αγωγή αγαλμάτων’) αλλά ελεύθερες προσωπικότητες. Τους λόγους αυτής της αναγκαιότητας θα προσπαθήσω να αναλύσω παρακάτω.

Τα μικρά παιδιά έρχονται σήμερα στο σχολείο ολοένα και με πιο τραυματικές εμπειρίες. Οι σύγχρονες οικογένειες αποκτούν όλο και λιγότερα παιδιά, τα οποία μένουν τις περισσότερες φορές μόνα, υπό την επίβλεψη ίσως κάποιας οικιακής βοηθού. Αυτό σημαίνει για τα ίδια τα παιδιά εμπειρία της κόλασης της μοναξιάς, την οποία προσπαθούν να διασκεδάσουν μέσω της προσήλωσής τους στη σύγχρονη ‘γιαγιά’, την τηλεόραση και τα ηλεκτρονικά παιχνίδια. Καρφωμένα κυριολεκτικά σε μια καρέκλα (αντί να τρέχουν, να παίζουν και να τροφοδοτούνται από τη μητέρα-φύση) βιώνουν παθητικά μπροστά στην μικρή οθόνη όχι τον λυτρωτικό κόσμο τού παραμυθιού, αλλά την σκληρή πραγματικότητα της επιβαλλόμενης ή υποβαλλόμενης βίας και εξάρτησης από διαφημιζόμενα προϊόντα. Αρκετά από ‘τα πρωτάκια’ προέρχονται από οικογένειες διαλυμένες. Έχουν ζήσει την τραυματική εμπειρία της στέρησης (τις περισσότερες φορές) του πατέρα, ενώ με την είσοδό τους στο Σχολείο ζούνε την εμπειρία της αποκοπής ‘του χρυσού νήματος’ που τα συνδέει με την μητέρα. Και αυτό το νήμα είναι τόσο πιο σφικτά δεμένο, όσο πιο μεγάλες και πολλές είναι οι ψυχονευρωτικές ανάγκες της μητέρας
. Η οικογένεια έχοντας πάψει να αποτελεί ζωτικό κύτταρο, στο οποίο το παιδί αποκτά τις πρώτες κοινωνικές και θρησκευτικές εμπειρίες του, προσπαθεί με κάθε τρόπο να μεταθέσει την ευθύνη της στο σχολείο. Τα ίδια τα παιδιά αρκετές φορές συμπεριφέρονται με βιαιότητα η οποία αποσκοπεί στο να προκαλέσει στους άλλους τον πόνο για τον πόνο που έχει νοιώσει τα ίδια για την μη έγκαιρη ανταπόκριση στα μηνύματα που στέλνουν και την μοναξιά που νοιώθουν
.

Ενώ μέχρι την είσοδό τους στο Σχολείο οι γονείς τους στέκονταν με αγάπη δίπλα τους, τώρα βρίσκονται απαιτητικοί μπροστά τους
. Το ίδιο το παιδί παύει στην μεγάλη ομάδα του Σχολείου να είναι ο ‘μικρός αφέντης’ και συνειδητοποιεί ότι πρέπει να παλέψει για να τραβήξει την προσοχή των άλλων, χωρίς όμως να είναι το ίδιο σίγουρο εάν έχει τις ανάλογες ικανότητες. Στον πρώτο σχολικό χρόνο τα παιδιά προσπαθούν να διαμορφώσουν το εγώ τους και τις σχέσεις αυτού του εγώ με την κοινωνία. Ξεπηδά λοιπόν έντονα μέσα τους το πρόβλημα της σχέσης της ατομικότητας και της κοινωνικότητας. Παράλληλα προσπαθούν να δημιουργήσουν μια ενοποιημένη θεώρηση του κόσμου, ώστε μέσα σε αυτόν να ανακαλύψουν το στίγμα τους (κοσμοθεωρία).

Αρκετά παιδιά μέχρι την ηλικία των 6 χρονών έχουν ζήσει όχι μόνον την κόλαση της μοναξιάς και της απουσίας των γονέων, αλλά και την απουσία του μεγάλου Πατέρα του Θεού, αφού μεγαλώνουν όχι τόσο σε ένα αντίθεο, αλλά σε έναν ά-θεο κόσμο. σε έναν κόσμο δηλ. ο οποίος ενώ παραδέχεται ότι υπάρχει κάπου κάπως κάποιος Θεός και ‘παρακολουθεί’ τις θρησκευτικές τελετές
, ουσιαστικά αρνείται την επέμβαση αυτού του Θεού στην πραγματικότητά του. Αυτό το γεγονός το ζουν τα παιδιά ιδιαίτερα τραυματικά, αφού από μικρά θέτουν από στον εαυτό τους και στους άλλους κρίσιμα θρησκευτικά και φιλοσοφικά ερωτήματα, σχετικά με το ‘ποιος έκανε τον κόσμο’ ‘τί γίνεται μετά τον θάνατο’ ‘πώς είναι ο Θεός’ ‘ τι σχέση έχει ο Θεός με τον κόσμο και με μένα’
, και ως απάντηση για τις ερωτήσεις αυτές εισπράττουν είτε την παντελή αδιαφορία είτε την επωδό ‘θα τα μάθεις στο σχολείο!’. 

Στο σημείο αυτό πρέπει να υπογραμμισθεί το γεγονός ότι όσο και αν φαίνεται παράδοξο δεν υπάρχει παιδί χωρίς θρησκεία
. Σύμφωνα με τον J. Schurmaus ‘το πρόβλημα δεν είναι, εάν θα πρέπει να δώσουμε θρησκευτική αγωγή στο παιδί, αλλά στο εάν θα καλλιεργήσουμε την έμφυτη θρησκευτικότητά του’
. Άλλωστε ο άνθρωπος ‘ή πιστεύει στον Θεό ή πιστεύει σε ένα είδωλο’. Η έμφυτη αυτή θρησκευτικότητα αποτυπώνεται στον ανθρωπομορφικό τρόπο με τον οποίο βλέπει το μικρό παιδί τον ήλιο, τα αστέρια, τον κόσμο ολόκληρο. Η φύση για το παιδί θυμώνει ή είναι γλυκειά, όπως τα πρόσωπα, τα οποία το περιστοιχίζουν. Το παιδί υποπτεύεται την απανταχού παρουσία ενός αοράτου όντος
. Η ίδια η ανάγκη της λατρείας ενός Θεού τού είναι έμφυτη. Τους ίδιους τους γονείς του από την εμβρυακή του ηλικία τους ‘λατρεύει’ ως πανταχού παρόντες και παντοδύναμους. τους αντιμετωπίζει με τον γεμάτο θαυμασμό φόβο και την γεμάτη τρυφερότητα αγάπη, με τα δύο δηλ. στοιχεία με τα οποία όσο περνούν τα χρόνια ολοένα και περισσότερο θα αισθάνεται την παρουσία του Θεού. Η έμφυτη αναζήτηση του απόλυτα και αυθεντικά ωραίου, καλού και αληθινού προδίδει την δίψα του μικρού ανθρώπου να συναντήσει προσωπικά τον Θεό. Αυτή η στιγμή θα είναι η μεγαλύτερη στιγμή της ζωής του, η αρχή της πραγματικής του ιστορίας
 Η μη ικανοποίηση αυτής της πνευματικής δίψας και πείνας, που συντελείται στις μέρες μας (σε αντιστρόφως ανάλογο βαθμό με την μπούχτισμα των μικρών με ανούσιες τροφές) με το πρόσχημα να αφεθεί το παιδί ανεπηρέαστο να επιλέξει όταν μεγαλώσει όποιον θεό θελήσει και με όποιον τρόπο (θρησκεία) επιλέξει, είναι για το παιδί καταστρεπτική. Σημαίνει άρνηση της δυνατότητας να εκφράσει τα υποσυνείδητα ή συνειδητά θεμελιώδη ερωτήματά του σχετικά με την αρχή και το τέλος της ζωής της δικιάς του και του κόσμου και να βρει μια απάντηση σε αυτά. Συνεπάγεται καθυστέρηση της ωρίμανσης του εγώ του, της ένταξής του στην κοινωνία και τον κόσμο και το χειρότερο οδηγεί στην μελλοντική άνευ όρων παράδοση του παιδιού σε κάθε τύπο γκουρού που εμπορεύεται κυριολεκτικά τα αγαθά της ειρήνης και της ελευθερίας.

Σε αυτήν την κρίσιμη φάση, όπου το παιδί ψάχνει εναγωνίως να βρεί κάποιο Θεό, κάποιο εαυτό και κάποιο κόσμο, μπαίνει στο σχολείο με το όνειρο ότι σύντομα θα γίνει και αυτό ένας ενήλικας. Στην απάντηση των θεμελιωδών ερωτημάτων του και στην διαμόρφωση ολόκληρης της προσωπικότητάς του, καθοριστικό ρόλο μπορεί να παίξει ένα μάθημα Θρησκευτικών το οποίο θα προσπαθήσει με μεθόδους που ταιριάζουν στην ιδιοσυγκρασία του και με αποκλειστικά μέσα την αγάπη και ελευθερία, να δώσει στο παιδί την χαμένη αυτοπεποίθησή του και την απαιτούμενη κοινωνικοποίησή του. Σε ένα σχολείο επιδόσεων και ανταγωνισμού (καθρέπτη της κοινωνίας), τα Θ. δεν καλούνται να φορτώσουν τον μικρό με επιπλέον γνώσεις (βιβλικής και εκκλησιαστικής Ιστορίας) στις ήδη ποικίλες γνώσεις που προσφέρουν τα άλλα μαθήματα του σχολικού προγράμματος, αλλά να δώσουν στις γνώσεις και τα εφόδια των άλλων μαθημάτων στέρεη βάση, σαφή προσανατολισμό και πάνω από όλα όραμα. Ορθά σημειώνει ο Ασπιώτης: ‘Η θρησκευτική αγωγή δεν είναι η προσθήκη άλλου σωρού από υλικά στο σπίτι που κτίζεται. Είναι μάλλον ολόκληρο το σχέδιο του οικοδομήματος και εκείνο που συνδέει τα οικοδομικά υλικά σε πραγματικό και στερεό οικοδόμημα. Δεν επιπροστίθεται στην ζωή, αλλά την διαποτίζει
. 

Εύστοχα όμως ο Κ. Δεληκωσταντής αναρωτιέται: Πώς θα ακουσθεί σήμερα, μέσα στο εκκοσμικευμένο κόσμο και σε ένα κυκεώνα προσφορών νοήματος ο παιδευτικός λόγος της Ορθοδοξίας; Πώς να περάσει στο παιδί μέσα σε μια περιρρέουσα ατμόσφαιρα ατομικισμού και ευτυχισμού η αλήθεια του προσώπου, η άποψη ότι η ελευθερία σημαίνει δέσμευση, ευθύνη, θυσία και σταυρό, ότι το ‘ευ ζήν’ δεν ταυτίζεται με την ευζωία; Πώς να μιλήσει κανείς στο αντιασκητικό κλίμα και τον ‘πολιτισμό της προκλητικής σπατάλης’ για τον γνήσιο ασκητισμό, ο οποίος αποτελεί πυρήνα όχι μόνον της χριστιανικής ζωής αλλά και της ανθρώπινης ελευθερίας Γέν.ικότερα;’

Χαρακτηριστικό είναι το παράδειγμα που προσκομίζει ο Ασπιώτης: ‘Μια ρεαλιστική αγωγή πρέπει να έχει άμεση σχέση με την ζωή.. Μπορεί το παιδάκι να μάθει τα διάφορα λουλούδια και τον τρόπο ανάπτυξής τους...αλλά όλη αυτή η ιστορία θα είναι ατελής, αν δεν έχει μια κίνηση, η οποία θα έχει σχέση με την ζωή του παιδιού.... φυτεύουμε το φυτό και το λουλούδι αναπτύσσεται, και ταυτόχρονα αναπτύσσονται και τα καλαισθητικά αισθήματα του παιδιού με το να μάθει να χαίρεται την ομορφιά, να κάνει μια καλή διακόσμηση. Η ανθρωπιστική πλευρά του θέματος ολοκληρώνεται με το να κόψει το παιδάκι δύο λουλούδια και να τα προσφέρει κάπου, να επισκεφθεί έναν άρρωστο συμμαθητή του και να του τα πάει για να γίνει γρήγορα καλά. Με τον τρόπο αυτό ολοκληρώνεται η παιδαγωγική πράξη’
. 

Στην ιδιαίτερη ανάγκη που νοιώθει το παιδί στον καινούργιο κόσμο του σχολείου να αγαπά και να αγαπιέται θα απαντήσει ο τονισμός της έννοιας της στοργικής αγάπης ενός Θεού, ο οποίος από την δημιουργία του κόσμου μέχρι την παράδοση του μονάκριβου Υιού του στα χέρια των διωκτών Του προσφέρει σε μας την αγάπη του χωρίς να περιμένει κάποια ανταπόδοση και ανταμοιβή. Και τώρα λέει ο Κύριος, ο δημιουργός σου, ο πλάστης σου. Μη φοβάσαι. Σου’ δωσα το όνομά μου. Δικός μου είσαι...Είσαι πολύτιμος στα μάτια μου, έχεις για μένα αξία και σ’ αγαπώ (Ησ. 43:1-4). Στην ιδιαίτερα έντονη ανάγκη ασφάλειας και προστασίας που νοιώθει το παιδί με την ένταξή του στο καινούριο περιβάλλον του σχολείου και την παρουσία του στο παγκόσμιο διαδικτυωμένο χωριό του κόσμου, θα απαντήσει η συνεχής ζεστή παρουσία του Ιησού Χριστού, ο οποίος καλούσε τα παιδιά κοντά του όχι για να τα φορτώσει με καινούργιες διδασκαλίες, αλλά απλά για να τα αγκαλιάσει
. Στην ανάγκη αυτοεκτιμήσεως και κοινωνικοποιήσεως θα απαντήσει η μοναδική βιβλική αλήθεια ότι κάθε άνθρωπος λευκός, μαύρος ή κίτρινος, δεν είναι μια απλή βιολογική μάζα από κόκαλα και νερό, αλλά είναι ζωντανή εικόνα του Ιησού Χριστού, του Λόγου του Θεού. είναι ‘θεός κεκελευσμένος’ με απεριόριστες δυνατότητες, εάν συνεχίζει όμως να τροφοδοτείται από τη γεννήτρια της ζωής, τον Θεό-Πατέρα του και να βρίσκεται σε επαφή/κοινωνία με τους άλλους
. 

Παράλληλα το μάθημα των Θ. σβήνει από το παιδί αδικαιολόγητες ενοχές και συμπλέγματα
 και με την ποικίλη μεθοδολογία του κάνει τον μαθητή δημιουργικό, κριτικό και έξυπνο. Ιδιαίτερα η Ορθόδοξη χριστιανική αγωγή δεν είναι δογματική αλλά διαλεκτική/ διαλογική γιατί στο πρόσωπο του Ιησού Χριστού που αποτελεί το βάθρο της, αλλά και στον άγιο που αποτελεί το πρότυπό της, διαλέγεται κατά τρόπο αρμονικό και άρτιο η θεϊκή και ανθρώπινη φύση. Όπως ο Ιησούς προσέλαβε την ανθρώπινη σάρκα, έτσι και η ορθόδοξη αγωγή προσλαμβάνει και μεταμορφώνει ότι καλό και χρήσιμο υπάρχει στην πανανθρώπινη παράδοση και στην εξελισσόμενη ιστορική πραγματικότητα (Φιλ.4:8-9). Αυτό το πνεύμα διακηρύσσεται με ωραιότατο τρόπο από τον Μεγ. Βασίλειο (στον περίφημο λόγο του ‘Προς τους νέους, όπως αν εξ ελληνικών ωφελοίντο λόγων’), ο οποίος προτείνει στα ανίψια του και σε όλους τους νέους να προσλαμβάνουν σαν τις μέλισσες ότι ωφέλιμο έχει να προσφέρει ο Όμηρος (τον οποίο σημειωτέον ο Πλάτωνας θεωρεί επιβλαβή για τη νεολαία) και η ελληνική αγωγή
.

Τον τρόπο με τον οποίο πρακτικά μπορεί να επιτευχθεί αυτή η απαραίτητη μετάγγιση θάρρους / πίστης, αισιοδοξίας / ελπίδας, και αγάπης στο μικρό παιδί το οποίο μπαίνει στο κατώφλι του δημοτικού έχοντας να αντιμετωπίσει καινούργια πρόσωπα (δασκάλους και συμμαθητές) και καινούργιους ρυθμούς ζωής (σχολικό πρόγραμμα, κανόνες τάξης) προσφέρουν τα αναλυτικά Προγράμματα των Ορθοδόξων Θρησκευτικών, τα οποία έχουν συνταχθεί από επιτροπή ειδικών υπό την διεύθυνση του καθηγ. κ. Κάλλη και ισχύουν σε όλα τα κρατίδια της Γερμανίας (όπου διδάσκεται το μάθημα) και θα μπορούσαν να ισχύσουν και στην Ελλάδα.
 λαμβάνοντας αφορμή από την εμπειρία της εισόδου του παιδιού σε έναν καινούργιο κόσμο και της καινούργιας αρχής, τα αναλυτικά αυτά προγράμματα προτείνουν στον διδάσκοντα καθηγητή να αναφερθεί σε όλα τα εκκλησιαστικά γεγονότα, τα οποία παραπέμπουν σε μια καινούργια αρχή. στην γέννηση τού παιδιού και του κόσμου, στην βάπτιση / αναγέννηση του παιδιού και της δημιουργίας με τον κατακλυσμό του Νώε, στην ονοματοδοσία του παιδιού και της κόσμου, στην έξοδο του Αβραάμ και του Μωυσή/ Ισραήλ από το σπίτι τους στην παλιά χώρα των ειδώλων και της σκλαβιάς στη γη της Επαγγελίας δια της βάπτισής τους στην Ερυθρά Θάλασσα, στην είσοδο του Ιησού Χριστού στον κόσμο και την βάπτισή του στον Ιορδάνη, την επιστροφή του ξενιτεμένου Παιδιού στο πατρικό του σπίτι. Ως μοτίβα όλων αυτών των θεμάτων τα αναλυτικά Προγράμματα προβάλλουν την βάπτιση και το νερό, τη ζωτικότητα, αλλά και την απειλή του οποίου ένοιωσαν τα μικρά παιδιά κοντά στην θάλασσα κατά τις καλοκαιρινές διακοπές. Η ίδια τοπική Εκκλησία/Ενορία με τον αγιασμό της πρώτης ημέρας του Σχολείου ευλογεί δια του στοιχείου αυτού όλη την δημιουργία και προσωπικά κάθε μικρό παιδί. 

Στην δευτέρα τάξη θέμα ανάλυσης αποτελεί η στάση του μικρού μαθητή στο κήρυγμα του Ιησού. Το παιδί υποβοηθείται να πιστεύει, να αγαπάει, να ακούει, να μιλά, να ελπίζει και να εμπιστεύεται τον Θεό και τον άλλο συνάνθρωπό του (ιδιαιτέρως τον δάσκαλο και τους συμμαθητές του). Ιδιαίτερη έμφαση δίνεται διδακτικά στο πρόσωπο της Παναγίας. Στο δικό της πρόσωπο μπορεί το παιδί να συνειδητοποιήσει την δύναμη και το μεγαλείο που μπορεί να αποκτήσει εκείνο το πρόσωπο που ενσαρκώνει τις ιδιότητες της υπ-ακοής στην πρόσκληση του Θεού και της εμπιστοσύνης στο σχέδιό του. Με το παράδειγμα της Παναγίας μπορεί να καταλάβει την αξία της προσευχής (της γλώσσας των γλωσσών) και της σιωπής. Μπορεί να συναντήσει ως πρόσωπα παιδιά άλλης θρησκείας και άλλου χρώματος και να διαλεχθεί μαζί τους, συνεισφέροντας έτσι στην σύμπνοια της τάξης και του κόσμου. Ακολουθώντας το παράδειγμα του Ιησού, ο οποίος απο-δεχόταν κάθε άνθρωπο θα μπορέσει να δει τον πλησίον συμμαθητή όχι ως ανταγωνιστή/hostis (εχθρό) αλλά ως φίλο/ ξενο. Ακολουθώντας τον πιστό Αβραάμ που τολμά να ανακαλύψει το άγνωστο με ‘βάρκα’ όχι κάποια αόριστη ελπίδα αλλά την εμπιστοσύνη στον Θεό, τον Πέτρο που τολμά να πατήσει στα μανιασμένα κύματα και το παράδειγμα άλλων αγίων μαθαίνει να διώχνει τον φόβο των όλων και αυξανομένων απαιτήσεων του σχολικού προγράμματος και να τολμά με πίστη στον Θεό και στις δυνάμεις να κάνει βήματα προς τα μπροστά για να καλυτερεύσει το επίπεδο του εαυτού του, της τάξης του και του κόσμου αφού αποκτά την σιγουριά ότι ο Θεός θα τον οδηγήσει στον προορισμό και τον στόχο του. ‘Εάν η ζωή είναι κωμωδία για εκείνον που σκέπτεται και τραγωδία για εκείνον που αισθάνεται, είναι μια νίκη για εκείνον που πιστεύει’
. Συνειδητοποιώντας ότι το μήνυμα του Ευαγγελίου αλλά και σκοπός της δικιάς του υπάρξεως στη γη είναι η αγάπη, το παιδί μπορεί να κατανοήσει τους διαφόρους κανόνες (‘Δεκάλογος’), που επιβάλλει το σχολείο, ως καρπό και μέσον της ‘κοινοβιακής ζωής’. Όλα τα θέματα, που αναπτύσσονται αφορούν την καθημερινότητα, την γιορτή και την θεολογική εμπειρία και αφορούν την Μαρτυρία του Ευαγγελίου της χαράς και της ελπίδας στον κόσμο, την θεία Λειτουργία της Εκκλησίας και του κόσμου και την Διακονία του συμμαθητή/ του συνανθρώπου (ως πραγματικά και καθημερινά πλησίον) και της Κτίσεως
.

Οι προτάσεις των Αναλυτικών Προγραμμάτων υποδεικνύουν έναν τρόπο με τον οποίο ο εκπαιδευτικός θα δώσει στους μαθητές των δύο πρώτων τάξεων το αίσθημα ότι είναι πρόσωπα/ προσωπικότητες με αξία και αποστολή στον σύγχρονο κόσμο. Αυτήν την συνολική προσωπικότητα του μαθητή μπορεί το μάθημα των Θ. και μάλιστα των Ορθοδόξων Θρησκευτικών να ολοκληρώσει μέσα από την μοναδική σε πλούτο μεθοδολογία του
. Το μάθημα των Θρησκευτικών δεν απευθύνεται σε ένα μέρος του εγκεφάλου, αλλά καλλιεργεί τον όλο άνθρωπο. τις αισθήσεις, την καρδιά και το μυαλό. Η έντεχνη αφήγηση βιβλικών ιστοριών προβάλλει υγιή πρότυπα, δυναμώνει την πίστη των παιδιών και αυξάνει την φαντασία τους. Ο διάλογος, ο οποίος ακολουθεί μαθαίνει στα παιδιά να εξωτερικεύουν τα συναισθήματά τους, να μοιράζονται τον πόνο τους, τη χαρά τους φόβους τους με τους άλλους αλλά και παράλληλα να κατανοούν την ‘γλώσσα’ των άλλων συνομιλητών τους. Τα διαλείμματα σιωπής μαθαίνουν στα παιδιά να αυτοσυγκεντρώνονται και να χαλαρώνουν σωματικά, προκειμένου να ανακαλύψουν τον εσωτερικό τους πλούτο. Η προσεκτική θεώρηση και ζωγραφική εικόνων και μάλιστα των βυζαντινών εικόνων (μέσα στον κατακλυσμό και τον καταιγισμό των ταχύτατα εναλλασσομένων μοντέρνων εικόνων) μπορεί να ανοίξει ορίζοντες όχι μόνον στην αισθητική αγωγή του παιδιού, αλλά και στην αληθινή θεώρηση του φθαρτού κόσμου, όχι μέσα από μια ψευδή εικονική πραγματικότητα, αλλά μέσα από το πλούσιο φως και το αυθεντικό πρίσμα της αιωνιότητας. Η επένδυση του μαθήματος με παραδοσιακή και μοντέρνα μουσική, βοηθά τον μαθητή να εκφραστεί συνολικά και να ακούει προσεκτικά. Το παιχνίδι (όχι εναντίον των άλλων, αλλά με τους άλλους) ανήκει και αυτό στη μεθοδολογία των Θ. Χαρίζει στα παιδιά το αίσθημα της ελευθερίας, το οποίο όμως για να πραγματωθεί πρέπει να υπακούει σε κάποιους κανόνες και φανερώνει πολλές άγνωστες διαστάσεις της ανθρώπινης ιδιοσυγκρασίας. Άλλωστε σύμφωνα με τους Πατέρες ολόκληρη η ζωή ‘είναι ένα παιχνίδι μπροστά στον Θεό’. Οι γιορτές από κοινού στο σχολείο και ιδιαίτερα η συμμετοχή στην θεία Λειτουργία (στο δείπνο του Θεού) αποτελούν την επισφράγιση του κλίματος αγάπης και συνεργασίας.

Από τα παραπάνω γίνεται κατανοητό ότι τα Θ. δίδουν την ολοκλήρωση σε ολόκληρη την παιδευτική διαδικασία. Ψυχα-γωγούν, όχι μόνον με την έννοια ότι αποτελούν μια νησίδα ελευθερίας, σκέψης και παιχνιδιού στο δύσκολο σχολικό πρόγραμμα, αλλά ότι (με την κυριολεκτική έννοια της λέξεως) οδηγούν με στοργή την ψυχή, ολόκληρη δηλ. την ζωντανή ύπαρξη του μαθητή προς ένα σκοπό, που δεν είναι άλλος από το να αγαπά και να αγαπιέται. Μόνον με την αγάπη μπορεί ο άνθρωπος να γνωρίσει πραγματικά τα όντα. Συντελούν έτσι στην ψυχαγωγία, την ισορροπία, και την αρμονία αποτελώντας την ‘αρχή και το τέλος’ μιας ολόκληρης αγωγής, η οποία στη σύγχρονη χρησιμοθηρική εκδοχή της ασχολείται με τα μέσα (το πώς) και έχει λησμονήσει τον σκοπό (το τι). Όλη η παιδευτική διαδικασία μπορεί μέσα από τον διάλογο με την Ορθόδοξη αγωγή να στραφεί από τα μέσα και τη μέθοδο στο ‘τέλος’ της αγωγής, ο οποίος δεν είναι απλά η ευτυχία αλλά η ελευθερία (ως ασκητική υπέρβαση του εαυτού μας και όχι ‘να ξεπεράσω τους άλλους’). Θα δει στον μαθητή την εικόνα του Θεού, τον άνθρωπο που διψά για την αλήθεια, την ελευθερία και αγάπη και όχι τον υποψήφιο οικονομικό, κοινωνικό ή πολιτικό ‘παράγοντα’, ο οποίος πουλά τα χαρίσματά του και εξαργυρώνει τον εαυτό του στο βωμό του ‘συστήματος’. Θα βοηθήσει τον δάσκαλο να ξαναγίνει από ‘εκπαιδευτικός’ πραγματικός λειτουργός/ ‘ανθρωποποιός’ (Μ.Αντώνιος). Όλο το εκπαιδευτικό σύστημα θα μπορέσει να ξεφύγει από την ιδέα του ‘ανθρώπου/ ατόμου’ (που διεκδικεί συνεχώς δικαιώματα και δεν χαρίζει τίποτα) και θα ανακαλύψει το βάθος και την αλήθεια της ιδέας του προσώπου/ του ορθόδοξου ανοικτού, οικουμενικού ανθρώπου. Τότε ίσως θα μπορέσει να έρθει η εποχή όπου η καρδιά του κόσμου δεν θα χτυπά στο Χρηματιστήριο αλλά θα συγ-κινείται στα δάκρυα μιας πτωχής μικρούλας ‘τα οποία μπροστά στο Θεό αξίζουν περισσότερο από τη σοφία όλου του κόσμου (Ντοστογιέφσκι)
 . 

‘ΜΗ ΦΟΒΑΣΑΙ! ΕΙΣΑΙ ΠΟΛΥΤΙΜΟΣ ΣΤΑ ΜΑΤΙΑ ΜΟΥ. Σ’ ΑΓΑΠΩ!’ (Ησ. 43, 1-4)

ΤΟ ΜΑΘΗΜΑ ΤΩΝ ΟΡΘΟΔΟΞΩΝ ΘΡΗΣΚΕΥΤΙΚΩΝ

Στο κεντρο της ευρωπησ

Δέκα χρόνια έχουν σχεδόν περάσει από τότε που το μάθημα των Ορθοδόξων Θρησκευτικών διδάσκεται ισότιμα με τα άλλα βασικά μαθήματα στο Ημερήσιο Πρόγραμμα του Γερμανικού Δημοτικού Σχολείου στο κρατίδιο της Έσσης. Αρκετοί γονείς αλλά και δάσκαλοι της Μητρικής Γλώσσας, όταν γινόταν η προσπάθεια εκ μέρους της Ιεράς Μητρόπολης να εισαχθεί το μάθημα στην γερμανική εκπαίδευση διερωτήθηκαν: ‘Τί τα θέλουν τα Θρησκευτικά τα παιδιά σε τόσο μικρή ηλικία; Θα προσθέσουν και άλλα βάρη στο ίδιο φορτωμένο πρόγραμμά τους’. Αρκετοί γονείς αρνήθηκαν να φέρουν τα παιδιά τους στο μάθημα, επικαλύπτοντας τις όποιες προκαταλήψεις τους έναντι της Εκκλησίας, με την πρόφαση ότι στην Ελλάδα αυτό δεν διδάσκεται στις πρώτες τάξεις του Δημοτικού. Μερικοί μάλιστα φορείς, κινούμενοι από ιδιοτελή εμπαθή ελατήρια ξεκίνησαν έναν αμείλικτο πόλεμο ενάντια στους εκπαιδευτικούς που υπέδειξε, όπως όφειλε, η Μητρόπολις. Δέκα χρόνια αργότερα με την δύναμη του Θεού που ξέρει να θριαμβεύει μέσα από την αδυναμία, η μεγάλη πλειονότητα των γονέων διερωτάται γιατί να μην διδάσκεται το μάθημα περισσότερες ώρες και σε όλες τις βαθμίδες της Γερμανικής Εκπαίδευσης. 

Ποια είναι άραγε η προσφορά του μαθήματος των Ορθοδόξων Θρησκευτικών στην προσωπικότητα και την μόρφωση των μικρών παιδιών; Για το παιδί η είσοδος στο Σχολείο αποτελεί την δεύτερη μεγαλύτερη (μετά την είσοδό του στον κόσμο) αλλαγή της ζωής του. Διαβαίνοντας ο μικρός μαθητής με το πολύχρωμο χωνί του τις πύλες του Δημοτικού Σχολείου ‘κόβει’ το χρυσό νήμα που τον συνέδεε με την μητέρα του, την πηγή της ζωής, και εντάσσεται σε μια Κοινωνία όπου δεν είναι πια πρωταγωνιστής και αφέντης, αλλά μέλος και συμμαθητής. Μέσα στον καινούργιο κόσμο που το περιβάλλει ο μικρός μαθητής ψάχνει εναγωνίως να βρει τον αληθινό Θεό, τον πραγματικό εαυτό του και το στίγμα του στον κόσμο. να βρει αγάπη, κατανόηση και ζεστασιά. Αρκετά παιδιά μέχρι την ηλικία των 6 χρονών έχουν ζήσει την κόλαση της μοναξιάς και της απουσίας των γονέων, την οποία έχουν προσπαθήσει να διασκεδάσουν ζώντας και καταναλώνοντας τις ψευδαισθήσεις της σύγχρονης γιαγιάς, της τηλεόρασης. Έχουν βιώσει ιδιαίτερα τραυματικά την απουσία του μεγάλου Πατέρα του Θεού μεγαλώνοντας σε ένα κόσμο όχι τόσο αντίθεο, αλλά ά-θεο. σε έναν κόσμο δηλ. ο οποίος ενώ παραδέχεται ότι υπάρχει κάπου κάπως κάποιος Θεός και ‘παρακολουθεί’ (χωρίς να συμμετέχει ουσιαστικά στις) θρησκευτικές τελετές, ουσιαστικά αρνείται την επέμβαση αυτού του Θεού στην καθημερινή πραγματικότητά του. Στα κρίσιμα ερωτήματα του παιδιού σχετικά με το ‘ποιος έκανε τον κόσμο’ ‘τι γίνεται μετά τον θάνατο’ ‘πώς είναι ο Θεός’ ‘τι σχέση έχει ο Θεός με τον κόσμο και με μένα το ίδιο’ ως απάντηση έχει εισπράξει από τον κουρασμένο μπαμπά ή την απασχολημένη μαμά είτε την παντελή αδιαφορία είτε την επωδό ‘θα τα μάθεις στο σχολείο!’ Στο σημείο αυτό πρέπει να υπογραμμισθεί το γεγονός ότι, όσο και αν φαίνεται παράδοξο, η σύγχρονη παιδοψυχολογία αναγνωρίζει ότι δεν υπάρχει παιδί χωρίς θρησκεία. ‘Το πρόβλημα δεν είναι εάν θα πρέπει να δοθεί θρησκευτική αγωγή στο παιδί, αλλά στο εάν θα καλλιεργηθεί η έμφυτη θρησκευτικότητά του’. Άλλωστε ο άνθρωπος ‘ή πιστεύει στον Θεό ή λατρεύει σε ένα είδωλο’.

Δυστυχώς το σύγχρονο Σχολείο, στο οποίο το παιδί με τόσα κρυφά όνειρα και προσδοκίες εντάσσεται, πολλές φορές αποτελεί καθρέφτη μιας κοινωνίας επιδόσεων και ανταγωνισμού. Η λέξη σχολείο σημαίνει σχόλη. Το σχολείο οφείλει δηλ. να βοηθά τον μαθητή, ο οποίος ζει σε μια μοντέρνα Δρομοκρατία, μέσα από την ηρεμία και την ησυχία να ανακαλύπτει τον εαυτό του και ιδιαίτερα την καρδιά και  τον Θεό του. Στη σημερινή Κοινωνία όμως το σχολείο έχοντας εναρμονισθεί σε μια χρησιμοθηρική κοινωνία αποβλέπει στην καλλιέργεια του εγκεφάλου στοχεύοντας στο χρήσιμο και όχι στο ωραίο, στην επάνδρωση Γραφείων και όχι στη δια-μόρφωση χαρακτήρων. Πολύ ωραία επισημαίνει ο π. Μ. Καρδαμάκης: Aπό το Σχολείο μας δεν λείπουν οι γνώσεις, οι ειδικές και χρήσιμες αλλά λείπει η σοφία, το νόημα ή η ζωή σαν νόημα. Δεν λείπουν τόσο πολύ τα μέσα, όσο λείπει ο σκοπός. Δεν λείπουν τα προγράμματα..αλλά το όραμα. Δεν λείπουν οι μεταρρυθμίσεις αλλά οι στόχοι. Από το Σχολείο μας δεν λείπουν οι ιδεολογίες..αλλά η καθολική αλήθεια και ο έρωτάς της [...] δεν λείπει η κουλτούρα αλλά η ανθρωπιά..δεν λείπουν οι ατομικές ελευθερίες αλλά η (συν-) ελευθερία [...] δεν λείπει ο διάλογος αλλά η αγάπη..δεν λείπει ο εκσυγχρονισμός αλλά η πρόοδος. Δεν λείπουν τα είδωλα, αλλά ο Θεός. Από το Σχολείο μας δεν λείπει το ανθρωπιστικό ιδεώδες αλλά η πίστη στον άνθρωπο, που δεν υπάρχει βέβαια χωρίς την πίστη στον Θεό. 

Το πού, όμως, μπορεί να καταλήξει μια Παιδεία χωρίς όραμα και Θεό το εκφράζει ανάγλυφα το κείμενο μιας διευθύντριας ενός σχολείου. Είμαι ένας άνθρωπος που επέζησε από στρατόπεδο συγκεντρώσεως. Τα μάτια μου είδαν πράγματα που δεν έπρεπε να δει κανείς. Θαλάμους αερίων κατασκευασμένους από σπουδασμένους μηχανικούς. Παιδιά δηλητηριασμένα από μορφωμένους γιατρούς. Γυναίκες και μωρά να πυροβολούνται και να σκοτώνονται από Καθηγητές Γυμνασίου και Πανεπιστημίου, που άκουγαν κλασική Μουσική. Γι’αυτό είμαι επιφυλακτική απέναντι στη στείρα μόρφωση. Η παράκλησή μου είναι: Βοηθήστε τα παιδιά σας, τους μαθητές σας να είναι άνθρωποι. Διδάσκουμε τα πάντα στους ανθρώπους εκτός από το πιο ουσιαστικό. Κι αυτό είναι η ζωή. Κανείς δεν σου διδάσκει τη ζωή. Υποτίθεται πως την ξέρεις. ‘Το ζητούμενο είναι το πώς θα περάσει στο παιδί μέσα σε μια περιρρέουσα ατμόσφαιρα ατομικισμού η αλήθεια του Προσώπου, η άποψη ότι η ελευθερία σημαίνει δέσμευση, ευθύνη, θυσία και σταυρό, ότι το ‘ευ ζήν’ δεν ταυτίζεται με την ευζωία. Πώς θα μιλήσει κανείς στο αντιασκητικό κλίμα και τον ‘πολιτισμό της προκλητικής σπατάλης’ για τον γνήσιο ασκητισμό που αποτελεί πυρήνα όχι μόνον της χριστιανικής ζωής αλλά και της ανθρώπινης ελευθερίας Γέν.ικότερα;
Αυτήν την ζωή, αυτήν την ελευθερία διδάσκει στα παιδιά το μάθημα των Θρησκευτικών. Σε μια κοινωνία αριθμών, καλοκουρδισμένων ρομπότ, μοναχικών ατόμων και πολλές φορές ψυχικά πασχόντων πολιτών διδάσκει στα παιδιά την αληθινή ζωή, τους προσφέρει ιδανικά, ταυτότητα, όραμα. Με μεθόδους που ταιριάζουν στην ιδιοσυγκρασία τους και με αποκλειστικά μέσα την αγάπη και ελευθερία, που ενσαρκώνει σε απόλυτο βαθμό ο Τριαδικός Θεός, τα Θρησκευτικά δίνουν στο παιδί την χαμένη αυτοπεποίθησή του και την απαιτούμενη κοινωνικοποίησή του. Στην ιδιαίτερη ανάγκη που νοιώθει στον καινούργιο κόσμο του σχολείου να αγαπά και να αγαπάται, απαντά η εμπειρία της στοργικής αγάπης ενός Θεού, ο οποίος από την δημιουργία του Κόσμου μέχρι την παράδοση του μονάκριβου Υιού του στα χέρια των διωκτών Του, προσφέρει σε μας την αγάπη του χωρίς να περιμένει κάποια ανταπόδοση και ανταμοιβή. ‘Και τώρα λέει ο Κύριος, ο δημιουργός σου, ο πλάστης σου: Μη φοβάσαι. Σου’ δωσα το όνομά μου. Δικός μου είσαι! [...] Είσαι πολύτιμος στα μάτια μου, έχεις για μένα αξία και σ’ αγαπώ’ (Ησ. 43,1-4). Στην ιδιαίτερα έντονη ανάγκη ασφάλειας και προστασίας που νοιώθει το παιδί με την ένταξή του στο καινούργιο και άγνωστο περιβάλλον του σχολείου, απαντά η συνεχής ζεστή υπόμνηση από τον δάσκαλο των Θρησκευτικών της παρουσίας του Ιησού Χριστού, ο οποίος καλούσε τα παιδιά κοντά του όχι για να τα φορτώσει με καινούργιες διδασκαλίες, αλλά απλά για να τα αγκαλιάσει. ‘Ενώ οι μεγάλοι βλέπουν στο παιδί τον μελλοντικό ενήλικα (και μόνον από αυτήν την πλευρά δίνουν σημασία), ο Ιησούς αντιστρόφως βλέπει στον ενήλικα το χαμένο παιδί, που πρέπει να βρεθεί, για να αντιμετωπίσει το Θεό ως Πατέρα και να δεχτεί από αυτόν με εμπιστοσύνη και ευγνωμοσύνη τη δωρεά της ευτυχίας’. Στην ανάγκη αυτοεκτιμήσεως και κοινωνικοποιήσεως θα απαντήσει η μοναδική βιβλική αλήθεια ότι κάθε άνθρωπος λευκός, μαύρος ή κίτρινος, δεν είναι μια απλή βιολογική μάζα από κόκκαλα και νερό, δεν είναι ο καλοπληρωμένος ή παραπεταμένος παράγοντας ενός συστήματος, δεν είναι μια καταναλωτική μηχανή, αλλά αποτελεί ζωντανή εικόνα του Ιησού Χριστού, του Λόγου του Θεού. είναι ‘θεός κεκελευσμένος’ με απεριόριστες δυνατότητες επιτυχίας, εάν τροφοδοτείται από την Γέν.νήτρια της ζωής, τον Θεό-Πατέρα του και βρίσκεται σε επαφή/κοινωνία με τους άλλους. 

Σε ένα σχολείο επιδόσεων και ανταγωνισμού τα Θρησκευτικά δεν φορτώνουν, συνεπώς, τον μικρό με επιπλέον γνώσεις (βιβλικής και εκκλησιαστικής Ιστορίας) στις ήδη ποικίλες γνώσεις που προσφέρουν τα άλλα μαθήματα του σχολικού προγράμματος, αλλά δίνουν στις γνώσεις και τα εφόδια των άλλων μαθημάτων στέρεη βάση, σαφή προσανατολισμό και πάνω από όλα όραμα και...Γνώση. ‘Η θρησκευτική αγωγή δεν είναι η προσθήκη άλλου σωρού από υλικά στο σπίτι που κτίζεται. Είναι μάλλον ολόκληρο το σχέδιο του οικοδομήματος και εκείνο που συνδέει τα οικοδομικά υλικά σε πραγματικό και στερεό οικοδόμημα. Δεν επιπροστίθεται στην ζωή, αλλά την διαποτίζει’. Χαρακτηριστικό είναι το παράδειγμα που προσκομίζει ο Ασπιώτης: ‘Μια ρεαλιστική αγωγή πρέπει να έχει άμεση σχέση με την ζωή..Μπορεί το παιδάκι να μάθει τα διάφορα λουλούδια και τον τρόπο ανάπτυξής τους...αλλά όλη αυτή η ιστορία θα είναι ατελής, αν δεν έχει μια κίνηση, η οποία θα έχει σχέση με την ζωή του παιδιού....Φυτεύουμε το φυτό και το λουλούδι αναπτύσσεται, και ταυτόχρονα αναπτύσσονται και τα καλαισθητικά αισθήματα του παιδιού με το να μάθει να χαίρεται την ομορφιά, να κάνει μια καλή διακόσμηση. Η ανθρωπιστική πλευρά του θέματος ολοκληρώνεται με το να κόψει το παιδάκι δύο λουλούδια και να τα προσφέρει κάπου, να επισκεφθεί έναν άρρωστο συμμαθητή του και να του τα πάει για να γίνει γρήγορα καλά’. 

Αυτή η προσφορά του μαθήματος των Ορθοδόξων Θρησκευτικών οδηγεί τους γονείς να φέρνουν τα παιδιά τους με προθυμία στο Σχολείο, όπου και αν γίνεται το μάθημα των ορθοδόξων Θρησκευτικών, από περιοχές πολλές φορές αρκετά χιλιόμετρα μακριά από τον τόπο κατοικίας τους και να περιμένουν με καρτερία πολλές φορές επί μιάμιση στην ύπαιθρο, στις συνθήκες του κρύου και της βροχής που επικρατούν, για να μάθουν τα παιδιά τους (και μαζί με αυτά και οι ίδιοι) ‘του Θεού τα πράματα’. Αυτή η δίψα για ιδανικά, ολοκλήρωση και χαρά οδηγεί πάνω από 400 μικρούς μαθητές στην περιοχή της Φρανκφούρτης και του Βιζμπάντεν, κάποτε πεινασμένους και κουρασμένους (αφού το μάθημα προκειμένου να έρθουν παιδιά από γειτονικά σχολεία γίνεται στις 2 το μεσημέρι, σχεδόν αμέσως μετά το κανονικό ημερήσιο πρόγραμμα) με λαχτάρα να έρχονται να παρακολουθήσουν Θρησκευτικά, χωρίς κανείς δεν τους υποχρεώνει γι’ αυτή την θυσία. Αυτά τα παιδιά, τα οποία δεν κατέχουν τις περισσότερες φορές άρτια την Ελληνική γλώσσα, μαθαίνουν να ψέλνουν, να αγιογραφούν, να χορεύουν όπως οι Τρεις Παίδες μέσα στη φωτιά της σύγχρονης κοινωνίας, να αντιστέκονται με ‘θεόπνευστη λογική’ στον παραλογισμό της καταναλωτικής μανίας και βίας του σύγχρονου κόσμου. Και μαζί με τα παιδιά αυτά, πολλά από τα οποία τα οποία δεν Γέν.νιούνται αλλά γίνονται ορθόδοξα, μεταμορφωνόμαστε χωρίς να το συνειδητοποιούμε πολλές φορές και εμείς οι ίδιοι οι εκπαιδευτικοί (οι οποίοι υπηρετούμε σε πάνω από 6 σχολεία ο καθένας, προκειμένου να συμπληρωθεί το ωράριο που προβλέπει το Κράτος) από δημόσιοι υπάλληλοι σε ‘πρό-δρομοι’ του Χριστού και διάκονοι της Εκκλησίας. Και το πιο θαυμαστό είναι ότι στον ανηφορικό μας δρόμο προς την Εκκλησία, ακολουθούν με χαρά και ενδιαφέρον και Γερμανοί συνάδελφοι, αλλά και παιδιά άλλων ‘δογμάτων’ που θέλουν να μάθουν και να βιώσουν την ζωή της Ορθοδοξίας. Είναι πραγματικά μοναδικές οι εμπειρίες που ζούμε εδώ στο κέντρο της Ευρώπης, ιδίως στις θείες Λειτουργίες στις οποίες ψέλνουν σχεδόν εξ ολοκλήρου τα μικρά παιδιά, και ως ακροατές παρευρίσκονται Γερμανοί οι οποίοι χωρίς να καταλαβαίνουν τα λόγια της Λατρείας, γοητεύονται από την κατανυκτική ατμόσφαιρα των καντηλιών, των εικόνων, της ψαλμωδίας,...της Ανάστασης.

Από τα παραπάνω γίνεται κατανοητό ότι τα Θρησκευτικά δίνουν την ολοκλήρωση σε ολόκληρη την παιδευτική διαδικασία. Ψυχα-γωγούν, όχι μόνον με την έννοια ότι αποτελούν μια νησίδα ελευθερίας, σκέψης και παιχνιδιού στο δύσκολο σχολικό πρόγραμμα, αλλά ότι (με την κυριολεκτική έννοια της λέξεως) οδηγούν με στοργή την ψυχή, ολόκληρη δηλ. την ζωντανή ύπαρξη του μαθητή, προς ένα σκοπό που δεν είναι άλλος από το να αγαπά και να αγαπάται. Μόνον με την αγάπη μπορεί ο άνθρωπος να γνωρίσει πραγματικά τα όντα. Συντελούν έτσι στην την ισορροπία, και την αρμονία αποτελώντας την ‘αρχή και το τέλος’ μιας ολόκληρης αγωγής, η οποία στη σύγχρονη χρησιμοθηρική εκδοχή της ασχολείται με τα μέσα (το πώς) και έχει λησμονήσει τον σκοπό (το τί) και το ‘τέλος’ της αγωγής, που δεν είναι απλά η ευτυχία αλλά η ελευθερία (ως ασκητική υπέρβαση του εαυτού μας και όχι των άλλων). Μέσω των Θρησκευτικών ο μαθητής αντιμετωπίζεται ως εικόνα του Θεού, ως άνθρωπος που διψά για την αλήθεια, την ελευθερία και αγάπη και όχι ως υποψήφιος οικονομικός, κοινωνικός ή πολιτικός ‘παράγοντα’, ο οποίος πουλά τα χαρίσματά του και εξαργυρώνει τον εαυτό του στο βωμό του ‘συστήματος’. Αυτό το μάθημα βοηθά τον τον δάσκαλο να ξαναγίνει από ‘εκπαιδευτικός’ πραγματικός λειτουργός/ ‘ανθρωποποιός’ (Μ.Αντώνιος). Οδηγεί το εκπαιδευτικό σύστημα να ξεφύγει από την ιδέα του ‘ανθρώπου/ατόμου’ (που διεκδικεί συνεχώς δικαιώματα και δεν χαρίζει τίποτα) και να ανακαλύψει το βάθος και την αλήθεια της ιδέας του προσώπου/του ορθόδοξου ανοικτού, οικουμενικού ανθρώπου. 

Εάν η προηγούμενη εκατονταετηρίδα ήταν η περίοδος που κτίσαμε εδώ στην Ευρώπη τις δικιές μας Εκκλησιές και διοργανώσαμε ισχυρές Ενορίες, η πρόκληση αυτής της χιλιετηρίδος για την Ορθοδοξία στην γηραιά/γηρασμένη Ήπειρο είναι να οικοδομήσουμε συγκροτημένες έμψυχες Εκκλησιές, νέους με όραμα και πίστη. Η εμπειρία της Αμερικής αποδεικνύει ότι συνεκτικός ιστός των Ελλήνων δεν θα είναι στο μέλλον η γλώσσα, η οποία δυστυχώς χάνεται, αλλά η Ορθοδοξία, μέσω της οποίας ο Ελληνισμός από τόπος γίνεται οικουμενικός τρόπος ζωής και κοινωνίας (δηλ.πολιτισμός) που αγκαλιάζει διαφορετικά έθνη και εν-Σωματώνει (σε Σώμα Χριστού) και μεταμορφώνει χωρίς να αφομοιώνει διαφορετικούς πολιτισμούς. Aυτή η ενσωμάτωση αποτελεί και το όνειρο της Ενωμένης Ευρώπης, μόνον που σε αυτήν, όπως αποδεικνύει πανηγυρικά και η τελευταία Χάρτα της, γίνεται επίμονα προσπάθεια να αποκτήσει σάρκα και οστά ένα τεχνητό Σώμα (φτιαγμένο όχι από πηλό, αλλά από Ευρώ) στο οποίο απουσιάζει το Πνεύμα και η Ψυχή, οι αξίες του Χριστιανισμού. Γι’αυτό το λόγο το μάθημα των ελληνοορθοδόξων Θρησκευτικών πρέπει να διδάσκεται σε όλα τα κρατίδια και σε όλες τις βαθμίδες εκπαίδευσης ως μάθημα βασικό από ανθρώπους που έχουν βγει από τα σπλάχνα της Εκκλησίας, έχουν βιώσει την Θεολογία όχι απλά στο Πανεπιστήμιο, αλλά στο ζωντανό κύτταρο που λέγεται Ενορία, και έχουν διάθεση να λειτουργήσουν πραγματικά ως διάκονοί της. Πρέπει να συγγραφούν σχολικά εγχειρίδια, τα οποία να ανταποκρίνονται στην πραγματικότητα των Ορθόδοξων νέων της Γερμανίας και θα αφορούν όλους τους Ορθοδόξους και την Ορθοδοξία στην οικουμενική της διάσταση και προοπτική, ανεξάρτητα εθνικής ή άλλης ταυτότητας. Σε αυτό το σκοπό πολύ θα συμβάλει μία τράπεζα πληροφοριών στο Διαδίκτυο όπου οι διδάσκοντες αλλά και κάθε ενδιαφερόμενος θα μπορεί να καταθέσει αλλά και να βρει υλικό και πληροφορίες για το μάθημα
. 

Εάν η Ρωμαιοκαθολική Εκκλησία έχει ξεκινήσει εκστρατεία επανευαγγελισμού του Κόσμου η Ορθοδοξία δεν έχει παρά να παρά να προβάλλει τον αληθινό πλούτο και τον αυθεντικό Λόγο της μέσα από μια οργανωμένη διδασκαλία του μαθήματός της στην Γερμανική Εκπαίδευση, εκεί δηλ. ακριβώς όπου γαλουχούνται οι μελλοντικοί πολίτες της Ενωμένης Ευρώπης. Χαρακτηριστικό για την μέριμνα της νεότητας είναι το παράδειγμα του αποστόλου Ιωάννη το οποίο μας παραδίδει ο ιστορικός Ευσέβειος Καισαρείας (Εκκλ.Ιστ. Γ, 23: 6-19). Ο απόστολος Ιωάννης σε μια πόλη κοντά στην Έφεσο εξέλεξε ένα νέο ‘ἱκανόν τῷ σώματι καί τήν ὂψιν ἀστεῖον καί θερμόν τήν ψυχήν’, τον οποίο τον ανέθεσε στον επίσκοπο, ο οποίος τον κατήχησε και μετά τον βάπτισε. Αυτός όμως διεφθάρη από τους συνομηλίκους του και σαν άλογο αδάμαστο και ζωηρό κατέστη λήσταρχος βιαιότατος, φονικότατος, σκληρότατος. Όταν επέστρεψε και πάλι ο Ιωάννης στην πόλη ζήτησε από τον επίσκοπο να του ‘αποδώσει’ το νέο. Ο επίσκοπος όμως του απάντησε: ‘Θεῷ τέθνηκεν!’. Και τότε ο γέροντας Ιωάννης μόνος ανέβηκε στα λημέρια και άρχισε να κυνηγά με όσες δυνάμεις του είχαν απομείνει τον ντροπιασμένο από την αγάπη του αποστόλου νέο και να του φωνάζει: ‘Γιατί παιδί μου με αποφεύγεις, εμένα τον πατέρα σου τον άοπλο, τον γέροντα; Λυπήσου με παιδί μου! Έχεις ελπίδα ζωής!. Εγώ θα δώσω στον Κύριο λόγο αν χρειαστεί, εγώ θα υπομείνω εκούσια τον θάνατό σου, όπως ο Κύριος για μας. Στάσου! Πίστεψε! Με απέστειλε ο Χριστός!’. Και τότε ο νέος στάθηκε πρώτα κοιτάζοντας κάτω στη γη, έπειτα έρριψε τα όπλα και κατόπιν τρέμοντας έκλαιε πικρά..Και ο γέροντας Ιωάννης γονάτισε μπροστά του, τον αγκάλιασε, του φίλησε το δεξί χέρι το οποίο καθαρίσθηκε από την μετάνοια και τα δάκρυα, του έδωσε εγγυήσεις για την συγχώρεση που βρήκε από τον Θεό και επανέφερε το νέο ‘νέο’ στην Εκκλησία δίνοντας παράδειγμα μετάνοιας αληθινής και μέγα ‘γνώρισμα’ παλιγΓέν.εσίας, τρόπαιο ορατής αναστάσεως.

ΣΥΝΤΑΞΗ  ΕΡΓΑΣΙΑΣ

Αγαπητέ Συνάδελφε,

Σχετικά με όσα πρέπει να έχει κάποιος υπόψιν του όταν συγγράφει μια επιστημονική Εργασία μεταπτυχιακού επιπέδου, αναφέρομαι στο κεφάλαιο το οποίο ακολουθεί με τίτλο ΣΥΝΤΑΞΗ ΕΡΓΑΣΙΩΝ. Σας παρακαλώ να λάβετε υπόψιν όλες τις παρατηρήσεις και ιδίως εκείνες που αφορούν (α) στο πώς ακριβώς γράφουμε την Εισαγωγή, (όπου οφείλουμε να μην καταθέτουμε εκ των προτέρων τα Συμπεράσμα [λήψη του ζητούμενου], αλλά κυριολεκτικά να προκαλέσουμε/γεννήσουμε τον προβληματισμό/την εξαιρετικά γόνιμη α-πορία που γεννά το θέμα και τη Μέθοδο, τη σειρά που θα ακολουθήσουμε προκειμένου να δώσουμε απάντηση), (β) το πώς χρησιμοποιούμε όρους όπως Ορθοδοξία, Μεταφυσική, Διασπορά (η οποία ορθά πρέπει να αντικατασταθεί από τον όρο Εγκατασπορά), (γ) την αλληλουχία που οφείλουν να έχουν οι ενότητες μεταξύ τους προκειμένου να έχει συνοχή το κείμενο (text=υφαντό), (δ) την τεκμηρίωση και κυρίως στη μαθηματική δομή της σκέψης και την ακρίβεια της διατύπωσης. Έτσι δεν κάνουμε λόγο για Καθολική (που είναι η μία, αγία) αλλά Ρωμαιοκαθολική Εκκλησία όταν αναφερόμαστε στη δυτική!

Ι. Αρχή σοφίας ονομάτων επίσκεψις (Στωικοί): Είναι βασικό για τον τρόπο που μελετάμε και συγγράφουμε μια εργασία μεταπτυχιακού επιπέδου (που πρέπει να λούζεται στο φως) να έχουμε πρό-χειρα πρώτον και κύριον ΛΕΞΙΚΑ (για την ετυμολογία και την ερμηνεία των όρων.). Αυτά δεν πρέπει να βρίσκονται στο ράφι κάποιας βιβλιοθήκης (αφού συνήθως βαριόμαστε να σηκωθούμε για να τα συμβουλευθούμε) αλλά πάνω στο γραφείο, ΔΙΠΛΑ μας, για να τα χρησιμοποιούμε συνεχώς! Οι όροι που χρησιμοποιούμε πρέπει να είναι ακριβείς. Έτσι σε μια εργασία δεν «βλέπουμε» απλώς, αλλά εξετάζουμε, διαπιστώνουμε, θεωρούμε κ.ο.κ. Ένας συγγραφές δεν «λέει», αλλά «αναφέρει», «επεξηγεί»... Βασική αρχή: ΣΟΦΟΝ ΤΟ ΣΑΦΕΣ («ο μύθος της αλήθειας απλούς»), το οποίο πρακτικά σημαίνει μικρές προτάσεις και ακρίβεια διατύπωσης! 

ΙΙ. Επειδή κάνουμε ΜΕΤΑΠΤΥΧΙΑΚΟ στη ΘΕΟΛΟΓΙΑ, άκρως απαραίτητη είναι επίσης η πρό-χειρη παρουσία στο Γραφείο μας της ΑΓΙΑΣ ΓΡΑΦΗΣ
 (της Καινής και της Παλαιάς Διαθήκης) σε πρωτότυπο και μετάφραση, προκειμένου να εντοπίζουμε ακριβώς τις περικοπές που μας ενδιαφέρουν και να παραπέμπουμε σε συγκεκριμένα χωρία. Το κείμενο και τη μετάφραση που συμβουλευόμαστε πρέπει να τα δηλώσουμε στις ΠΗΓΕΣ, οι οποίες (όπως και οι Κανόνες και οι Πατέρες) πρέπει να διακρίνονται από τη δευτερεύουσα βιβλιογραφία. Όσα κείμενα από τις Πηγές παραθέτουμε καλόν είναι να τις παραθέτουμε σε πολυτονικό. Σημειωτέον ότι η Παλαιά Διαθήκη, ερμηνευόμενη προφητικά και χριστολογικά, αποτελεί αναπόσπαστο μέρος της Βίβλου του Χριστιανισμού. Η Εκκλησία άλλωστε έζησε και χωρίς την Κ.Δ. Ποτέ δεν έζησε, όμως, χωρίς την Ευχαριστία και την Π.Δ.! Πρακτικά αυτό σημαίνει ότι όταν αναφερόμαστε σε αυτήν (την Π.Δ.) δεν πρέπει να εκτρεπόμαστε σ’ έναν στείρο αντισημιτισμό, αφού για παράδειγμα ο φαρισαϊσμός ή η διάκριση καθαρού και ακαθάρτου συνιστούν προβλήματα και εντός του Χριστιανισμού. Άλλωστε σε κάθε κείμενο που αναλύουμε απαραίτητο είναι να ερωτάμε τα εξής πέντε π: ποιος ομιλεί, πότε, πώς, πού, σε ποιους. Όσα αναφέρονται στην Π.Δ. για να εκτιμηθούν ορθά πρέπει καταρχάς να συγκρίνονται με τα ισχύοντα της εποχής της.

ΙΙΙ. Τίποτε στη Γραφή και στην Εκκλησία δεν πραγματοποιείται εκτός τόπου και χρόνου, αφού ο Χριστιανισμός σέβεται απόλυτα την Ιστορία και τον Κόσμο. Ποτέ (μα ποτέ!) δεν μνημονεύουμε ονόματα (π.χ. Ιώσηπος, Σμέμαν) χωρίς ιδίως για τους αρχαίους συγγραφείς να σημειώσουμε σε παρένθεση από πότε μέχρι πότε έζησαν (γι’ αυτό και τα ονόματά τους τα παραθέτουμε κατά σειρά αρχαιότητας) και σε ποιο συγκεκριμένο έργο αναφερόμαστε! Επίσης ποτέ δεν αναφέρουμε κηρυγματικά, γενικά και αόριστα, «οι Πατέρες/ερευνητές αναφέρουν» χωρίς να δηλώνουμε με υποσημείωση ποιους συγκεκριμένα εννοούμε και σε ποια έργα τους μπορούμε να διαπιστώσουμε όσα αναφέρουμε. Σε κάθε περίπτωση όταν αναφερόμαστε σε πρόσωπα και πράγματα σεβόμαστε τις ιστορικές συνιστώσες. Δεν είναι δυνατόν να αναφερόμαστε στην παρουσία του Ιησού και κατόπιν στο βίο και την πολιτεία του Αβραάμ! Όταν αναφερόμαστε σε ιστορικά γεγονότα απαραίτητα σε παρένθεση προσδιορίζουμε το πότε διαδραματίστηκαν.

IV. Κανένα χωρίο της Γραφής, Κανόνας της Εκκλησίας, «στιγμιότυπο» της εκκλησιαστικής Ιστορίας δεν γράφεται και δεν τελεσιουργείται απομονωμένο από τις πολιτικές, κοινωνικές, οικονομικές γλωσσικές κ.ά. προκλήσεις/συνθήκες της εποχής του. Η θεολογία έχει σχέση με τη ζωή στην καθολικότητά της χωρίς αυτό να σημαίνει ότι το μήνυμά της είναι εγκλωβισμένο στις πεπερασμένες διαστάσεις του ανθρώπινου βίου. Γι’ αυτό επιπλέον πρέπει να έχουμε πρόσβαση σε δόκιμη βιβλιογραφία (όπως μία καλή εγκυκλοπαίδεια π.χ. Πάπυρος Λαρούς, Ιστορία τον Ελληνικού Έθνους [ΙΕΕ], Θρησκευτική και Ηθική Εγκυκλοπαίδεια [ΘΗΕ]) ώστε να ελέγξουμε κάποιες γενικότερες παραμέτρους της απόφασης για παράδειγμα της Συνόδου του 1908. Επιπλέον αναγκαία είναι στη βιβλιοθήκη μας η παρουσία των εξής έργων: α) μίας Ιστορίας Εποχής Κ.Δ. με δεδομένα για την εποχή του Ι. Χριστού (π.χ. Κ. Ζάρρα), β) ενός Κώδικα με τους ιερούς Κανόνες, γ) μίας επίτομης Εκκλησιαστικής Ιστορίας ευσύνοπτης (όπως του Στεφανίδη), αλλά και δ) μίας Δογματικής (όπως είναι αυτή του Ν. Ματσούκα), η οποία να αποτυπώνει τις πραγματικά «ορθόδοξες» θέσεις για το Θεό, τον άνθρωπο και τον κόσμο. 

V. ΔΕΝ συρράφουμε ποτέ στην Εργασία ενότητες ολόκληρες που ανακαλύπτουμε από διάφορες πηγές και μάλιστα από το διαδικτυακό Βικυπαίδεια, όπου ο συγγραφέας είναι άγνωστος άρα και η πληροφορία αναξιόπιστη. Όταν λαμβάνουμε κάτι εξαιρετικά χρήσιμο για την προβληματική μας, το παραθέτουμε είτε πλάγια είτε εντός εισαγωγικών και οπωσδήποτε παραπέμπουμε στον συγγραφέα του. Ἐχουμε τη συνείδηση ότι οπωσδήποτε οφείλουμε να ανατρέξουμε στις πηγές μας. Έτσι ουδέποτε παραπέμπουμε στην Α’ Κορινθίους ή στο Συνοδικό Τόμο του 1872 μέσω ενός δευτερεύοντος έργου π.χ. του Παπαθανασίου. Εάν απαντά (και όχι απαντάται) μια τέτοια παραπομπή στο έργο του, ανοίγουμε οπωσδήποτε οι ίδιοι για παράδειγμα την Κ.Δ. για να εξετάσουμε το χωρίο. Οτιδήποτε άλλο το διασταυρώνουμε και με μια δεύτερη πηγή και κατόπιν το παραθέτουμε ζυμωμένο κυριολεκτικά με την κριτική μας σκέψη και το προσωπικό μας ύφος. Η αξία μιας μεταπτυχιακής εργασίας μετράται από το βαθμό επεξεργασίας των αρχέγονων ΠΗΓΩΝ (Α.Γ., Πατέρες, Κανόνες...) και δευτερευόντως από τον πλούτο δευτερεύουσας βιβλιογραφίας! 

VI. Αρχή σοφίας φόβος Κυρίου: (Παρ. 9, 10): Επειδή η Θεολογία είναι πρακτική επιστήμη (πράξις = επίβασις θεωρίας), δίνουμε έμφαση στη συμμετοχή μας στη Λατρεία, στην εμπειρία δηλ. της Εκκλησίας. Συμμετέχουμε π.χ. την Κυριακή στον Όρθρο και στη θεία Λειτουργία, έχοντας βιβλίο με μετάφραση, για να κατανοήσουμε και να αφομοιώσουμε τη βιβλική και λειτουργική ορολογία (παύοντας να είμαστε απλοί θεατές). Συμμετέχουμε έστω σ’ ένα Εσπερινό και στις άλλες ευκαιρίες που προσφέρει η Εκκλησία, ιδίως σε γιορτές όπως τα Χριστούγεννα. Ο Χριστιανισμός δεν είναι τρόπος σκέψης (ιδεολογία) αλλά τρόπος ζωής (προϊόν εμπειρίας) τον οποίο αξίζει τουλάχιστον να δοκιμάσει κάποιος (πρβλ. Γεύσασθε καὶ ἴδετε ὅτι χρηστὸς [=αγαθός] ὁ Κύριος. Ψ. 33 [32], 19). Σε αυτόν δεν ισχύει το Διάβασε για να δεις αλλά Έρχου και ίδε (=Έλα για να δεις. Ιω. 1, 46) του Φίλιππου προς το Ναθαναήλ!

Τα ανωτέρω παρατίθενται τεκμηριωμένα με λογική «μαθηματική» συνέπεια και συνέχεια ιστορική, όπως αρμόζει σε μια εργασία μεταπτυχιακού επιπέδου ευρισκόμενη στον τρίτο κύκλο, η οποία έχει ΑΡΧΗ-ΜΕΣΗ-ΤΕΛΟΣ! Η διατύπωσή μας είναι απόλυτα ακριβής και ο αναγνώστης οδηγείται αβίαστα στα συμπεράσματα, τα οποία παρατίθενται με λιτότητα προκαλώντας τον αναγνώστη σε περαιτέρω έρευνα! Συνεπώς αποφεύγουμε συναισθηματικές προσεγγίσεις και οποιαδήποτε παρέκκλιση από τον προβληματισμό που θέτει το θέμα! 

 Παρατηρήσεις στη σύνταξη επιστ. Εργασιας

Α. Φιλολογικες παρατηρησεις

1. Αποφεύγουμε τη γενικευμένη χρήση του που (φαινόμενο πουπουδισμού). Χρησιμοποιούμε το ο οποίος/-α/-ο. Όταν δεν αναφερόμαστε κυριολεκτικά σε όρους όπως π.χ. εκκλησία, σύνοδος κτλ., αλλά τους χρησιμοποιούμε ως κύρια ονόματα, εκκλησία της Ελλάδος ή οικουμενική σύνοδος, τότε τα αρχικά τους πρέπει να γραφούν με κεφαλαίο. Το αρχικό γράμμα των εθνικών ονομάτων επίσης γράφεται με κεφαλαίο (π.χ. Ιουδαίος, Σύρος [και όχι Σύριος], Έλληνας, αλλά ελληνικός, ιουδαϊκός). Το θ στα επίθετα θείος κ.ο.κ. μικρό. Αντίθετα ο λόγος Του (προκειμένου για τον Ιησού ή τα άλλα Πρόσωπα της Αγ. Τριάδος, το Τ κεφαλαία).

2. Όταν αναφερόμαστε στον τρίτο στίχο του δέκατου κεφάλαιου του Κατά Λουκάν σημειώνουμε απλώς: Λκ. 10, 3. Εάν παραθέτουμε περισσότερα χωρία τότε: Λκ. 10, 3. 5. 20, 5. Πρ. 22, 3 κ.ο.κ. Επίσης παραθέτουμε τα βιβλία της Α.Γ. με σειρά αρχαιότητας δηλ. Μκ., Λκ., Μτ., Ιω. Ο Λκ. προηγείται του Μτ. καθώς θεωρείται ότι μεταδίδει πιο πιστά την αρχέγονη Πηγή των Λογίων. Σημειωτέον ότι οι επιστολές του νεότερου αποστόλου, του Παύλου,  προηγούνται χρονικά των Συνοπτικών Ευαγγελίων και σε αυτές (τις Επιστολές) η αρχαιότητα είναι μάλλον αντίστροφη από τη σειρά που έχουν στον Κανόνα, στο Βιβλίο της Κ.Δ. που χρησιμοποιούμε (Α’-Β’Θεσ. /Α’-Β’Κορ./ Ρωμ./Φιλ....)
. Όταν μνημονεύουμε τίτλους βιβλίων τότε πλάγια: δηλ. η Γένεσις, το Κατά Λουκάν (ή πιο απλά το Λκ.). 

3. Διακρίνουμε το απλά (με απλό τρόπο, απλότητα) από το απλώς (μόνο), το καταρχάς (αρχικά) από το καταρχήν (σύμφωνα με την αρχή/ το αξίωμα), το ως (που σημαίνει την ιδιότητα κάποιου προσώπου ή αντικειμένου) από το σαν (που χρησιμοποιείται για να παρομοιάσει). Επίσης γράφουμε αφορά στην (και όχι αφορά την). Επίσης προτιμάμε τους απλούστερους τύπους: π. χ. κλασικός (αντί κλασσικός). Αντί του όρου ενσάρκωση χρησιμοποιούμε τον όρο Σάρκωση, ο οποίος αποδίδει ανάγλυφα τη ρεαλιστικότητα της ενανθρώπησης. Προτιμάμε το βέβαιος/βέβαια έναντι του σίγουρος/σίγουρα.
4. Γενικότερα προσπαθούμε να είμαστε ακριβείς στην επιλογή ουσιαστικών και των ρημάτων, αλλά και στα σημεία στίξεως, τα οποία είναι σημαντικότατα για την ανάγνωση ενός κειμένου. Κάποτε αποδεικνύεται ότι οι καλύτεροι φιλόλογοι είναι οι πρακτικοί επιστήμονες γιατί κατά τη διατύπωση ενός φυσικού νόμου ακόμη και το κόμμα έχει συνέπειες. Βασική αρχή: ΣΟΦΟΝ ΤΟ ΣΑΦΕΣ («ο μύθος της αλήθειας απλούς»), το οποίο πρακτικά σημαίνει μικρές προτάσεις και ακρίβεια διατύπωσης!

5. Χρησιμοποιούμε το ν πριν τις λέξεις, οι οποίες αρχίζουν με φωνήεντα και κ, π, τ, ξ…..

6. Δε χρησιμοποιούμε αραβικούς αριθμούς αλλά τους «μεταγράφουμε» (δέκα αντί 10) εκτός και εάν αυτό δεν είναι πρακτικό (π.χ. τον αριθμό 144.000)

7. Όταν παραθέτουμε ένα ξένο κείμενο είτε χρησιμοποιούμε πλάγια, είτε εισαγωγικά. Όταν λαμβάνουμε κείμενα από το Bible Works ή TLG (αφού τα μεταφέρουμε στο Word σε γραφή Unicode Palatino Linotype) πολυτονίζουμε μόνοι μας λέξεις τις οποίες έχουν αφήσει άτονες (όπως Ιησούς, Ιερουσαλήμ) και εν συνεχεία γράφουμε με Κ ή Θ (κεφαλαία) το Κύριος ή Θεός όταν αναφέρονται στον Αληθινό. Το ίδιο ισχύει και για το Άγιο Πνεύμα, το τρίτο Πρόσωπο της Αγ. Τριάδος. Σημειωτέον ότι πλέον μέσω του Πανεπιστημίου Αθηνών έχουμε δωρεάν πρόσβαση και στο TLG (το οποίο εμπεριέχει και την Α.Γ. και τους Πατέρες [άρα και τα υπομνήματά τους] και τις Σειρές- Catenae) και στο ATLA και σε άλλες βάσεις δεδομένων. Ως φωτοτυπικό μηχάνημα στη βιβλιοθήκη για όσα Κείμενα δεν έχουμε ηλεκτρονικά μπορεί να χρησιμεύσει μια φωτογραφική ψηφιακή μηχανή

8. Στο κυρίως σώμα της Εργασίας ουδέποτε μνημονεύουμε ονόματα χωρίς να σημειώσουμε το χρόνο κατά τον οποίο έζησαν και χωρίς να παραπέμψουμε σε συγκεκριμένα έργα τους (λαμβάνοντας υπόψη και το χώρο δράσης τους ώστε να κάνουμε κατόπιν συσχετισμούς πρβλ. Σχολή Αντιόχειας ή Αλεξάνδρειας). 

9. Δε χρησιμοποιούμε κεφαλαία συλλήβδην στις υποσημειώσεις, όπου προτάσσεται το μικρό όνομα. Αποφεύγουμε τους πλεονασμούς. Ένας τέτοιος που απαντά συχνά είναι «Μέσα στα πλαίσια» εντός αρκεί το «Στο πλαίσιο» (σε ενικό).

Β. Παρατηρησεις αισθητικης

1. Κατά τη δακτυλογράφηση χρησιμοποιούμε Πλήρη Στοίχηση στο Βασικό Κείμενο, ενώ χρησιμοποιούμε πάντα και το Χάρτη Εγγράφου για να έχουμε πρό-χειρη τη δομή της Εργασίας. Αυτό επιτυγχάνεται όταν χαρακτηρίζουμε καθετί ως επικεφαλίδα 1, 2.., μαυρίζοντάς την και κάνοντας κλικ στο κουτάκι Στυλ αριστερά από εκείνο όπου καταγράφεται η Γραμματοσειρά.

2. Φροντίζουμε πάντα την εργασία να τη μελετά και ένα «τρίτο μάτι» αλλά και εσείς εφόσον την έχετε ήδη αφήσει για ένα διάστημα στο συρτάρι. Μην την παραδίδετε ποτέ αμέσως στον ενδιαφερόμενο! Τα σημεία στίξης όταν δακτυλογραφούμε ένα κείμενο βρίσκονται αμέσως μετά την προηγούμενη λέξη.
Γ. Παρατηρησεισ δομησ και συνταξησ
1. Δε συγχέουμε τον Πρόλογο (Π.) με την Εισαγωγή. Ο Π. συντάσσεται στο τέλος, είναι σύντομος και δεν έχει υποσημειώσεις. Αναφέρεται στους λόγους που επιλέξαμε το θέμα, στις δυσκολίες που συναντήσαμε κατά τη σύνταξη της εργασίας και στις θετικές συνθήκες ή συνέπειές της. Στο τέλος εκφράζονται ευχαριστίες σε αυτούς που μας βοήθησαν. Ακολουθεί ο Πίνακας Περιεχομένων, ο οποίος είναι σημαντικότατος γιατί προδίδει την άρθρωση της σκέψεως τους συγγραφέα. Ακολουθεί ο Πίνακας Συντμήσεων.

2. Στην Εισαγωγή οφείλουμε να καταθέσουμε εκτός από τον προβληματισμό που γεννά το θέμα, τη μέθοδο, τη σειρά που θα ακολουθήσουμε προκειμένου να δώσουμε απάντηση στο θέμα μας. Απαραίτητα είναι τα Συμπεράσματα, τα οποία αποτελούν μαζί με την Εισαγωγή τα δύο νεύρα της Εργασίας.
3. Οι προτάσεις να είναι απλές και σαφείς. Οι μεγάλες περίοδοι οδηγούν το συγγραφέα και τον αναγνώστη σε σύγχυση. Προσπαθούμε επίσης να συγκροτούμε παραγράφους με ολοκληρωμένο νόημα, ώστε ο αναγνώστης να μπορεί να βάζει ένα τίτλο σε κάθε μια από αυτές. Μεταξύ τους οι παράγραφοι, οι ενότητες και τα κεφάλαια οφείλουν να παρουσιάζουν λογικό ειρμό και συνέχεια, ώστε ο αναγνώστης να οδηγείται αβίαστα στο τελικό συμπέρασμα. Ο αναγνώστης πρέπει επίσης να προετοιμάζεται για κάθε ενότητα που πρόκειται να ακολουθήσει έτσι ώστε να οδηγείται στη συνέχεια της μελέτης της εργασίας μας. Έτσι καταφέρνουμε η εργασία μας να έχει αρχή, μέση και τέλος (Αριστοτέλης).
4. Πρέπει επίσης να υπάρχει ομοιομορφία και συνέπεια. Εφαρμόζουμε τον ίδιο τρόπο υποσημειώσεων από την αρχή ως το τέλος, όπως και τις ίδιες βραχυγραφίες. Όταν παραπέμπουμε π.χ. στον Ιωάννη, δε σημειώνουμε αλλού Ιωαν. 5, 10 και αλλού Ιω. 5:10. Με όποιον τρόπο παραπομπών αρχίζουμε με αυτόν πρέπει να τελειώνουμε και την εργασία.
5. Επίσης εκτός των αγγλικών όρων χρησιμοποιούμε και τους αντίστοιχους ελληνικούς (Ίντερνετ-Διαδίκτυο) καθώς έτσι προβληματιζόμαστε για την ουσία των πραγμάτων (ουσιαστικά).

ΤΕΧΝΙΚΗ ΣΥΓΓΡΑΦΗΣ ΕΡΓΑΣΙΩΝ

1. Μέθοδος Παραπομπών

- Το όνομα του συγγραφέα με αραιά. Στις εσωτερικές παραπομπές προτάσσεται το μικρό όνομα, το οποίο συνήθως γράφεται ολόκληρο, μόνον εάν είναι αυτός επίσκοπος ή γυναίκα. Στη βιβλιογραφία στο τέλος προτάσσεται το επώνυμο.

- Ο τίτλος του βιβλίου με πλάγια 

- Εάν είναι άρθρο περιοδικού ή τιμητικού τόμου, ή άλλου συλλογικού έργου: 

(α) ο τίτλος του άρθρου με πεζά εντός εισαγωγικών, 

(β) το περιοδικό ή ο τιμητικός τόμος και εν γένει το συλλογικό έργο με πλάγια, 

(γ) ο αριθμός τόμου με πεζά και αμέσως εντός παρενθέσεως το έτος εκδόσεως, 

(δ) η δήλωση των σελίδων με την ένδειξη σ. 

Εάν η παραπ. συνεχίζεται και στην επόμενη σελ. τότε συμπληρώνουμε το εξ. Π.χ. σ. 20 εξ. Αν συνεχίζεται και στη μεθεπόμενη: σ. 20-22. Αν υπάρχει στήλη αντί σελίδας τότε στ. 4.
2. Παράθεση βιβλιογραφιας

α. Παράδειγμα για Βιβλίο

Ανδριόπουλου Π., Το πρόβλημα του ιστορικού Ιησού εν τη συγχρόνω ερμηνευτική της Κ.Δ. υπό το φως της θεολογίας Κυρίλλου του Αλεξανδρείας, Αθήνα 1975, σ. 424.

Εάν δεν ευρεθεί ο χρόνος τότε σημειώνουμε χ.χ. (χωρίς χρόνο). Παρομοίως χ.τ. (χωρίς τόπο). Εάν το έργο έχει επανεκδοθεί, τότε σημειώνεται ο αριθμός της εκδόσεως με εκθέτη μετά το χρόνο εκδόσεως 19753.

* Εάν το έργο είναι μεταφρασμένο σημειώνουμε μετά τον τίτλο και μέσα σε παρένθεση με την ένδειξη μτφρ., τη γλώσσα από την οποία μεταφράσθηκε και το όνομα του μεταφραστού. 

* Εάν εντάσσεται το έργο σε μια σειρά τότε σε παρένθεση μετά τον τίτλο και τον υπότιτλο καταγράφεται σε παρένθεση.

Ware Καλλίστου Επισκόπου Διοκλείας, Η εντός ημών Βασιλεία (Ορθόδοξη Μαρτυρία 51), (μτφρ. από τα αγγλικά υπό Ιωσήφ Ροηλίδη), Αθήναι 1994.

Σημειωτέον ότι οι ακαδημαϊκοί τίτλοι παραλείπονται. Διατηρούνται οι εκκλησιαστικοί ή οι ευγενείας.

β. Παράδειγμα για άρθρο 

Βέλλα Β., "Αι σύγχρονοι κατευθύνσεις της επιστήμης της Παλαιάς Διαθήκης", Θεολογία 10 (1932), σ. 22-46.

Στην εσωτερική παραπομπή πρέπει να δηλώσουμε κατόπιν και τη σελ. από όπου αντλούμε το υλικό. Προσθέτουμε έτσι σ. 22-46, εδώ 35 (ως παράδειγμα). Το ίδιο και στο συλλογικό τόμο.

γ. Παράδειγμα για εγκυκλοπαίδεια, συλλογικό τόμο, εφημερίδα και Διαδίκτυο

Εγκυκλοπαίδεια

Ι. Τουμουλάκος, «Ιστοριογραφία», ΙΕΕ τ. Ε’ 358-362.

Συλλογικός Τόμος 

Βαρέλλα Ε. Α., «Το ιστορικό της συμμετοχής της Ορθοδοξίας στην οικουμενική κίνηση», Η Ορθοδοξία στον 20ο Αιώνα, Τόμ. Β΄: Η Ορθόδοξη Εκκλησία και η Οικουμενική Κίνηση, Σ. Γουνελάς (επιμ.), Πάτρα: Ελληνικό Ανοικτό Πανεπιστήμιο Σχολή Ανθρωπιστικών Σπουδών 2001, σ. 15-56.

Εφημερίδα
Αγίου Νεκταρίου Πενταπόλεως, Η αγωγή των παίδων και αι μητέρες, Ιερός Σύνδεσμος, 18.5.1895, φ. 26, σ.1-2 25.5.1895, φ.27, σ.2.

Διαδίκτυο

Επώνυμο, Όνομα: Τίτλος. Διεύθυνση στο Διαδίκτυο ( URL) Ημερομηνία ανεύρεσης

Goodacre M., A Monopoly on Marcan Priority? Fallacies at the Heart of Q. www.ntgateway.com/Q/monopoly.htm (31/1/2006) 

�  Πρόκειται για Εισήγηση σε Σεμινάριο του Διορθόδοξου Κέντρου Πεντέλης (06.12.09) ενώπιον λειτουργών της Πρωτοβάθμιας και Δευτεροβάθμιας Εκπαίδευσης για τον τρόπο διδασκαλίας της Κ.Δ. Γι’αυτό και σε ορισμένα σημεία έχει διατηρηθεί ο χαρακτήρας της προφορικής Εισήγησης. 


� Πρβλ. Ulrich Berges, Das Buch Jesaja. Komposition und Endgestalt, (HBS 16) Freiburg-Basel-Wien: Herder 1998. Είναι αξιοσημείωτο ότι από το 1892 οπότε και κυκλοφορείται το υπόμνημα του Bernard Duhm (1892) και επί έναν αιώνα το Βιβλίο του Ησαΐα διαιρούνταν σε τρεις αυτόνομες ενότητες (Πρωτοησαΐα κεφ. 1-39, Δευτεροησαΐα 40-55, Τριτοησαΐα 56-66). Αντιθέτως, η υφηγεσία του Berges εκλαμβάνει το προφητικό αυτό βιβλίο ως ένα αρμονικό σύνολο-σύμπαν, προϊόν επεξεργασίας η οποία διήρκεσε μισή χιλιετηρίδα. Ο πυρήνας του έργου, ο οποίος συγκροτεί τις δύο αυτοτελείς καταρχάς ενότητες 1-32 και 40-66 σ’ ένα σύνολο, συνίσταται στα κεφ. 36-39, τα οποία μέχρι πρότινος παραθεωρούνταν ως ιστορικό επίμετρο, καθώς περιγράφουν με πεζό λόγο (γι΄ αυτό και διαφοροποιούνται από τα υπόλοιπα ποιητικά κείμενα) γεγονότα γνωστά από το Δ’ Βασ. 18-20. Με τα κεφ. όμως αυτά αποδεικνύεται έμπρακτα στον Ησαΐα το τέλος όσων υπερδυνάμεων στηρίζουν αλαζονικά την πεποίθησή τους στη στρατιωτική τους υπεροπλία. Μετά τα κεφ. 36-39 (κεφ. 52. πρβλ. Δ’ Βασ. 24-25), τα οποία κατακλείονται με την προφητεία της εξορίας στη Βαβυλώνα (39, 6-8), σε αντίθεση προς τον Ιεζεκιήλ και τον Ιερεμία δεν περιγράφεται η καταστροφή της Ιερουσαλήμ. Ενώ το βιβλίο εισάγεται με τον ταλανισμό της αμαρτωλής Πόλης (1, 21), στο κομβικό αυτό σημείο δεσπόζει η παράκληση, ο Ευαγγελισμός του τυφλού και κωφού Ιακώβ/Ισραήλ. Στο κέντρο αυτής της ενότητας (κεφ. 40-48) εντοπίζεται η κλήση του Χριστού Κύρου (44, 1- 45, 4), ο οποίος πραγματοποιεί τις προφητείες του ίδιου του Ησαΐα για την καταστροφή της Βαβέλ. προβάλλει επιπλέον ο γνωστός Δούλος του Κυρίου, ο οποίος (ταυτιζόμενος από τον Β. καταρχάς με την χειμαζόμενη Κοινότητα) επιτελεί την παγκόσμια αποστολή του φωτισμού των εθνών μέσω του πάθους του.


� Πρβλ. Klaus Koch, Οι Προφήτες, Μτφρ. Π. Αντωνοπούλου, Αθήνα: Άρτος Ζωής 2009, 450 κε.


� Στην Α’ Γυμνασίου διδάσκεται η Π.Δ., στη β’ η Κ.Δ. και στη γ’ η Εκκλησιαστική Ιστορία. Στην Ευρώπη το μοντέλο αυτό μετάδοσης βιβλικών πληροφοριών/ γνώσεων, παρότι επιχειρούσε υπαρξιακές προεκτάσεις και εφαρμογές στο παρόν, ξεπεράστηκε ως κηρυγματικό και μονολογικό. Το διαδέχτηκε η ερμηνευτική βιβλική διδακτική, η οποία προσπάθησε να μυήσει τους μαθητές στην ιστορικοκριτική μέθοδο. Απέτυχε, όμως, διότι ακριβώς δεν μπορούσε να εκσυγχρονίσει, να μετα-φράσει τα βιβλικά γεγονότα στον κόσμο των μαθητών και έτσι να τα ερμηνεύσει. Γι’ αυτό εφαρμόστηκαν διδακτικές μέθοδοι που προσπαθούν να φέρουν σε διάλογο (να διαδικτυώσουν) τα βιβλικά γεγονότα με τη σύγχρονη προβληματική και ερμηνευτική της ύπαρξης αλλά και της εμπειρίας. Τα βιβλικά κείμενα διδάσκονται επί τη βάσει κεντρικών θεολογικών (π.χ. το περί Θεού ερώτημα, Βασιλεία του Θεού) ή εμπειρικών θεμάτων (π.χ. Πίστη και εμπιστοσύνη). Σήμερα που η ανάγνωση της Α.Γ. δε θεωρείται πλέον μια παθητική υπόθεση (κάτι σαν να ακούει κανείς μουσική), αλλά ως παραγωγική διαδικασία (σαν να συνθέτει κανείς μουσική), και με δεδομένο το γεγονός ότι οι μαθητές είναι ως επί το πλείστον αγνωστικιστές έναντι του Θεού, οι μαθητές ενθαρρύνονται να διαλεχθούν με τα βιβλικά κείμενα, χωρίς να τους προσφέρεται εκ των προτέρων ένα νόημα. Οι ερωτήσεις των μαθητών αποτελούν μέρος της βιβλικής ιστορίας. Ο στόχος αυτής της προσέγγισης είναι να γίνουν οι μαθητές από άτομα υπεύθυνα και ώριμα πρόσωπα. Ο εισηγητής της Διδακτικής της Ελπίδας Ingo Baldermann (Die Bibel-Buch des Lebens. Grundzüge biblischer Didaktik [1980]) ορθά τονίζει ότι ο διαλογικός χαρακτήρας ανήκει στην ουσία της βιβλικής θεολογίας, όπως επίσης και η διαλεκτική διαφορετικών απόψεων και φωνών. Ο G.Theissen (Die Bibel an der Schwelle zum dritten Jahrtausend nach Christus. Theologia Practica, Zeitschrift für praktische Theolologie u. Religionspädagogik 27 [1992] 4-23) αφού επισημάνει το πολυπολιτιστικό υπόβαθρο της Κ.Δ. και της Πρώτης Εκκλησίας προσπαθεί να συμβιβάσει τη μετάγγιση ελπίδας με την ιστορική ανάμνηση, συνδυάζοντας 15 μοτίβα της Α.Γ. με αντίστοιχα οικολογικά, κοινωνιολογικά και υπαρξιακά προβλήματα του σήμερα. B.Feininger, Mit der Bibel das Leben erzählen, Bibel und Kirche 54 (1999) 148-155. 


� Παραδίδεται ότι κάποιος κουρασμένος από τους θρύλους ευχόταν να υπήρχε ένα Βιβλίο όχι ανδραγαθημάτων αλλά ελαττωμάτων των ηρώων. Τέτοιο είναι η Α.Γ. όπου ακόμη και ο Δαβίδ κάτι σαν το Super star – idol δεν εξιδανικεύεται αλλά παρουσιάζεται με τις αδυναμίες και τις πτώσεις του.


� Σημειώνει ο Μ. Βασίλειος: Σπουδαιότατη οδός προς εύρεση του καθήκοντος είναι η μελέτη των θεόπνευστων Γραφών. Γιατί σε αυτές οι εντολές περί των πράξεων περιέχονται κι οι βίοι των μακαρίων ανδρών, παραδιδόμενοι εγγράφως σαν έμψυχοι εικόνες της διαγωγής κατά Θεόν... Έτσι λοιπόν, κάθε άνθρωπος σε ό,τι αισθάνεται τον εαυτό του ελλιπή, βρίσκει το πρόσφορο φάρμακο σαν από κοινό ιατρείο, αν αφοσιωθεί στο ανάλογο μίμημα (σωφροσύνη από τον Ιωσήφ, ανδρεία από τον Ιώβ, πραότητα από τον Δαβίδ και Μωυσή). Κι όπως οι ζωγράφοι ζωγραφίζουν αποβλέποντες σταθερά στο παράδειγμα, έτσι κι όποιος προσπαθεί να καταστήσει τον εαυτό του τέλειο σε κάθε είδος αρετής, προσβλέπει στους βίους των αγίων σαν αγάλματα κινούμενα και δρώντα (Προς τον Γρηγόριο).


� Α. Ασπιώτη, Το παιδί και η σχολική του ζωή, Αθήναι 1963, 46.


� Για παράδειγμα στην Α’ Γυμνασίου ως σύμβολο της καινής κτίσης προβάλλει το πολυσήμαντο για τις ευεργετικές και καταστροφικές του συνέπειες νερό.


� Όπως ένα δέντρο που είναι φυτεμένο στο μέρος, που τρέχουν άφθονα νερά, έτσι ευδοκιμεί κι η ψυχή, που ποτίζεται με την θεία Γραφή και καρποφορεί στον καιρό της την ορθόδοξη πίστη, και στολίζεται με αειθαλή φύλλα, εννοώ τα θαυμαστά έργα, γιατί οι Α. Γ. δημιουργούν μέσα μας αρμονία ως προς τα ενάρετα έργα και την καθαρή θεωρητική γνώση.. Λοιπόν αν είμαστε φιλομαθείς θα γίνουμε και πολυμαθείς, γιατί όλα κατορθώνονται με το ενδιαφέρον και τον κόπο και την χάρη του θεού, που τα δίνει.


� ΕΠΕ, Άπαντα Ι. Δαμασκηνού, τόμ.1ος σελ.  577. 


� Αφορμή γι’αυτό το άρθρο στάθηκε το τεύχος του Bibel Heute 178 (2 Quartal 2009) με τίτλο Bibel lessen in Gemeinschaft το οποίο έχει αποθηκευτεί και στο Διαδίκτυο � HYPERLINK "http://www.relilex.de/workspace/users/785 /Bibelwerk_Ideen/Dokumentordner/BH_178_Praxis.pdf" ��http://www.relilex.de/workspace/users/785 /Bibelwerk_Ideen/Dokumentordner/BH_178_Praxis.pdf�. 


� Η γερμανική δευτεροβάθμια εκπαίδευση ξεκινά με την Πέμπτη τάξη. Για τις δύο πρώτες τάξεις του Δημοτικού βλ. το κεφάλαιο που ακολουθεί.


� Έτσι ονομάζουν οι Συνοπτικοί τις ευεργετικές πράξεις του Ιησού και όχι θαύματα, καθώς το θαύμα εκθαμβώνει καταστέλοντας την ελευθερία. Ο Ιησούς Χριστός στην καταπληκτική διήγηση των Πειρασμών, η οποία δυστυχώς δεν ακούγεται στις κυριακάτικες Συνάξεις , αρνήθηκε να επιτελέσει τέτοιες ενέργειες που θα πραγματοποιήσει ο Αντίχριστος (Αποκ. 13).


� Περαιτέρω ανάλυση βλ. Ευαγγέλια βλ. Σ. Δεσπότη, Ο Κώδικας των Ευαγγελίων. Εισαγωγή στα Συνοπτικά Ευαγγέλια και Πρακτική Μέθοδος Ερμηνείας τους, Αθήνα: Άθως 2007. Σε αυτό αναλύονται και όλα τα βήματα εξήγησης των συγκεκριμένων κειμένων.


� Αυτή η τεχνική ανήκει στην μέθοδο Västerås.





� Πρβλ. Χωρίς συγγραφέα Kreative Methoden der Bibelarbeit � HYPERLINK "http://www.werkstatt-bibel.de/download/christival.doc" ��www.werkstatt-bibel.de/download/christival.doc� 12.12.09. 


� Δημιουργία= «εξελικτική» έξοδος από το σκοτάδι και το χάος, που ηχητικά μεταδίδεται στα εβραϊκά με το tohu watohu στο φως και τον κόσμο, Έξοδος του Αβραάμ από την πατρική εστία και γκρέμισμα των ειδώλων για να «κατακτήσει» τελικά μόνον τον τάφο του!, των Πατριαρχών-Αλλοδαπών στην Αίγυπτο. Ο Ιωσήφ Χάυδν (Joseph Haydn) αποτυπώνει το κοσμογονικό γεγονός που προκαλεί η προστακτική «Γενηθήτω φῶς!» ηχητικά στο ορατόριό του Η Δημιουργία ισχυρότερα από ό,τι μπορούν να το εκφράσουν τα λόγια και ακόμη ζωηρότερα από την αναπαράσταση του μιχαήλ Άγγελου (Michelangelo) στη Σιξτίνα Καπέλλα. Με τη  γλώσσα της μουσικής μετα-φράζει εκ νέου τον βιβλικό λόγο για τη δημιουργία του φωτός με ένα αιφνίδιο ξέσπασμα (fortisimmo) ολόκληρης της ορχήστρας από το σκοτεινό μι-μινόρε (e-moll) σε ένα ακτινοβόλο, θριαμβευτικό ντο ματζόρε (c-dur).


� Η βασιλεία/ο καινούργιος κόσμος του Θεού.


� Δεν μπορεί να υπάρξει υποχρεωτικός εκκλησιασμός.


� Το αναρχικός έχει διπλή σημασία, κοσμική και θεολογική. Η πρώτυη αφορά στη θεωρητική και πρακτική αναρχία που στην ουσία είναι αρχική αναρχία καθπώς έχει ουσιαστικά αρχές. Η θεολογική πηγάζει από Αυτόν που είναι ο Ων και ο Ην και ο Ερχόμενος και συνδέεται με τον άχρονο χρόνο που βιώνεται στην Εκκλησία ως λειτουργικός χρόνος


� Άσκηση. Με αφετηρία τον εαυτό μου και όχι τους άλλους. Η απεργία δεν διεκδικεί δικαιώματα, αφού βασίζεται στην αγάπη που δεν έχει δικαιώματα αλλά υποχρεώσεις. Είναι εκ-στατική, βγαίνει από τον εαυτό της και προσφέρεται στους άλλους. 


� Η αλλαγή του κόσμου ξεκινά από τη δική μου πορεία, το δικό μου πέρασμα στον καινούργιο κόσμο της Εκκλησίας. η ευθύνη τελικά βρίσκεται σε μένα. Ας μην περιμένω την κίνηση-το κίνημα από τους άλλους. Εδώ έγκειται και η διαφορά του Χριστιανισμού από την ιδεολογία. Ενώ η τελευταία επιχειρεί να αλλάξει απλώς τους κανόνες ενός παιχνιδιού, ο πρώτος αλλάζει τους παίκτες. Και όταν οι παίκτες είναι υγιείς τότε οποιοδήποτε παιχνίδι, παραμένει.. παιχνίδι!


� Βλ. A.K.Δανασσής-Aφεντάκης, Παιδαγωγική Ψυχολογία. τ.Α’Μάθηση και ανάπτυξη, Αθήνα 1996,369.


� ό.π. 180


� Βλ.H.A.Zwergel, Religionsunterricht und die Akzeptanz fremder Kinder, ‚Kinder und ihre Religion’ Grundschule März 3/1993, 23


� Στην Γερμανία, έστω και αν η θρησκεία αποτελεί ιδιωτική υπόθεση και δέχεται κριτική ιδιαιτέρως για την φορολογία που εισπράττει, το 80-90 % των παιδιών στα ‘παλαιά’ κρατίδια είναι βαπτισμένο. Επίσης διαδεδομένη είναι η τέλεση εκκλησιαστικών ιεροπραξιών (χρίσματος, γάμων κ.α.). Βλ. F.Schweizer, G.Faust-Siehl, ‘Religion in der Grundschule: Zur pädagogischen Begründung und Gestaltung von Religionsunterricht’ στο συλλογικό τόμο των ιδίων: Religion in der Grundschule. Religiöse und moralische Erziehung, Arbeitskreis Grundschule-Der Grundschuleverband-e.V. Frankfurt am Main 1994, 14 


�Βλ. A.Klaasen, Anfangsunterricht in Religion-Religion von Anfang an. Religion von Anfang an’. Schönberger Hefte 3/00, Beiträge zur Religionspädagogik aus der EKHN, 2


� Σήμερα η ψυχανάλυση αναγνωρίζει ότι οι πρώτες θρησκευτικές εμπειρίες δεν εμφανίζονται στην οιδιπόδειο φάση της ζωής του ανθρώπου, δηλ. μεταξύ του 4ου και 5ου έτους της ηλικίας, όπως είχε υποστηρίξει ο Freud, ο οποίος με αυτόν τον τρόπο θεώρησε την αντίληψη περί Θεού ως προϊόν και προβολή των νευρωτικών αντιδράσεων του παιδιού προς τον πατέρα του. Το παιδί έχει εμπειρία του Θεού προτού ακόμα μιλήσει και προτού αρχίσει να διακρίνει ξεκάθαρα το περιβάλλον του. Την πρώτη θρησκευτική του εμπειρία την έχει το παιδί την εποχή της ταύτισης με τους γονείς του (‘ωκεανικό αίσθημα’ ή ‘πρωταρχικός ναρκισσισμός’) τους οποίους αντιλαμβάνεται ως αστείρευτες πηγές στοργής και φροντίδας. Η διάκριση γονέων και Θεού γίνεται στην καρδιά του παιδιού μεταξύ του 4ου και του 6ου έτους της ζωής του. Σε αυτήν την ηλικία ο ανθρωπομορφικά πλασμένος Θεός για το παιδί διαμένει πραγματικά στον ουρανό, τα ‘βλέπει όλα’ και τα τιμωρά όλα. Σε αυτή τη φάση ξυπνάει και η συνείδηση. Μέχρι τότε οι κανόνες και οι εντολές άγγιζαν το παιδί εξωτερικά. Βλ. F.Schweitzer, Kind und Religion-Religiöse Sozialisation und Entwicklung im Grundschulalter, στο: F.Schweizer, G.Faust-Siehl, Religion in der Grundschule., 41-47. Η θρησκευτικότητα του ανθρώπου διατρέχει τα εξής στάδια. Στο πρώτο στάδιο (6-9χρονών) το παιδί βλέπει τον Θεό ως το παντοδύναμο Όν που μπορεί να διακυβερνήσει τα πάντα (περιλαμβανομένου και του ίδιου). Στο δεύτερο στάδιο (9-13) το παιδί σχηματίζει έντονη την αντίληψη ότι όταν προσφέρει στον θεό την προσευχή του και τα καλά του έργα θα λάβει από τον Θεό την προστασία που επιθυμεί. Στην τρίτη φάση (εφηβεία) το παιδί αποκτά μια δεϊστική αντίληψη για τον Θεό. Ο Θεός δημιούργησε τον κόσμο. Ο άνθρωπος όμως έχει την ευθύνη για τον κόσμο του. Στην ώριμη ηλικία (τέταρτο στάδιο) ο άνθρωπος θεωρεί ότι ο Θεός δημιουργεί με το σοφό σχέδιό του τις προϋποθέσεις για να ενεργήσει αυτόνομα και να αξιοποιήσει τον κόσμο του Θεού. Βλ. F.Ozer, Der Aufbau der Gottesbeziehung in der (frühen) Grundschule, στο: F.Schweizer, G.Faust-Siehl, Religion in der Grundschule, 53-5


� Βλ. Α.Α.Ασπιώτη, Το παιδί και η θρησκευτική διαπαιδαγώγησις, Αθήναι 1962, 56


� ό.π. 57


� ό.π.69


� Α.Α.Ασπιώτη, Το παιδί και η σχολική του ζωή, Αθήναι 1963, 46


� Βλ.Σύγχρονη Παιδαγωγική και Παιδεία Ορθοδοξίας, στο: H Oρθοδοξία ως Πρόταση Ζωής. Συλλογικός Τόμος. Εκδόσεις Ακρίτα 1993, 262


�Ό.π. 72 


� Eύστοχη είναι η παρατήρηση του Grundmann: Eνώ οι σύγχρονοι του Ιησού βλέπουν στο παιδί τον μελλοντικό ενήλικα (και μόνον από αυτήν την πλευρά δίνουν σημασία), ο Ιησούς αντιστρόφως βλέπει στον ενήλικα το χαμένο παιδί που πρέπει να βρεθεί, για να αντιμετωπίσει το Θεό ως Πατέρα και να δεχτεί από αυτόν με εμπιστοσύνη και ευγνωμοσύνη τη δωρεά της βασιλείας Βλ. Ι.Α.Καραβιδόπουλος, Το κατά Μάρκον Ευαγγέλιο, Εκδόσεις Π.Πουρναρά Θεσσαλονίκη 1988, 307. 


� Η αναγκαιότητα των Θ. επιτάσσεται από ιστορικούς, πολιτιστικούς, νομικούς και πολιτικούς παράγοντες. Η ηθική, η τέχνη, η επιστήμη, οι θεμελιώδεις κοινωνικές δομές της σύγχρονης Ευρώπης (κυρίως αυτές που αφορούν τα δικαιώματα του ανθρώπου) αναπτύχθηκαν μέσα από τον χριστιανισμό ή σε αντιπαράθεση με αυτόν. Μεγάλα καλλιτεχνικά επιτεύγματα έχουν άμεση και έμμεση σχέση με την θρησκεία και τον χριστιανισμό, ο οποίος μέχρι σήμερα παίζει σημαντικό ρόλο στην πολιτική (π.χ. χριστιανο-δημοκρατικά κόμματα). Ένα σχολείο με αποστολή την εγκύκλια παιδεία δεν μπορεί να μην ανταποκριθεί στην έμφυτη θρησκευτικότητα και ηθικότητα του παιδιού και δεν μπορεί να αγνοήσει την κριτική γνωριμία με την Θρησκεία, σε μια εποχή μάλιστα όπου ανθεί στην Ευρώπη ένα παρα-θρησκευτικό super-market. Αυτό άλλωστε οδήγησε τελικά κουμμουνιστικά καθεστώτα, όπως αυτό της πρώην Ανατολικής Γερμανίας να εισάγουν στο σχολικό Πρόγραμμα μια μορφή Θρησκευτικών. Σε όλα τα σύγχρονα ευρωπαϊκά κράτη (με εξαίρεση την Γαλλία) διδάσκεται στο σχολικό Πρόγραμμα μάθημα Θρησκευτικών ή κάτι παράλληλο.


� Προτού το παιδί μπεί στη σχολική διαδικασία, έχει ήδη έντονα ανεπτυγμένο το αίσθημα της ηθικής. Ήδη ενώ στον πρώτο χρόνο της ζωής του το παιδί αναπτύσσει σχέσεις με το περιβάλλον, στον δεύτερο ήδη χρόνο έχει την πρώτη συναίσθηση του ορθού και του λάθους. Τεσσάρων χρονών μπορεί να αιτιολογήσει, γιατί κάτι είναι ορθό ή λάθος. Η κρίση του όμως είναι εγωκεντρική, χωρίς αυτό να σημαίνει ότι το παιδί δεν έχει καλή θέληση. Το πρώτο στάδιο ηθικής σύμφωνα μετον Kohlberg σχηματίζεται όταν τα παιδιά μπορούν να έρθουν στην θέση των γονέων και των δασκάλων, οι οποίοι αποτελούν σε αυτό το στάδιο αυθεντίες, και να δούν από την οπτική γωνία εκείνων, εάν πρέπει κάποιος να τιμωρηθεί ή να επιβραβευθεί. Για τα παιδιά αυτού του σταδίου το κακό αυτόματα τιμωρείται ενώ το καλό αυτόματα επιβραβεύεται (όπως συμβαίνει και στα παραμύθια). Το παιδί αισθάνεται ότι πρέπει να υπακούσει για να μην τιμωρηθείΣτο δεύτερο στάδιο (7-8 χρονών) αναπτύσσεται το αίσθημα της δικαιοσύνης. ‘ότι μου κάνεις θα σου κάνω’. Εάν κάποιος χτυπηθεί, πρέπει να χτυπήσει. Η παραβολή, συνεπώς Μτ.20:1-16, αποτελεί γ’αυτό ιστορία ύψιστης αδικίας. Στο τρίτο στάδιο όμως εάν αυτός που χτυπά είναι φίλος, δεν έρχεται αυτόματα η αντεκδίκηση αλλά η σκέψη του καλού/ευΓέν.ικού παιδιού και η κατανόηση. Ο A.A.Bucher/F:Ozer παραθέτουν τον δεκάλογο ηθικής της Lickona για τους μεγάλους 1) Ήθος είναι σεβασμός. 2) Το ήθος αναπτύσσεται αργά και διαδοχικά. 3) Ο σεβασμός προς το παιδί προκαλεί τον σεβασμό του ίδιου του παιδιού. 4) Το ήθος διδάσκεται με το παράδειγμα και 5) με συμβουλές. 6) Βοηθήστε τα παιδιά να μάθουν να σκέφτονται και 7) να αναλαμβάνουν ευθύνες. 8) Αναζητήστε την μέση οδό μεταξύ ανεξαρτησίας και ελέγχου 9) Αγαπήστε τα παιδιά σας και βοηθήστε να αναπτύξουν μια υγιή αυτοεκτίμηση 10) Βοηθήστε την ηθική εξέλιξη και μια ευτυχισμένη οικοΓέν.ειακό περιβάλλον. Βλ. A.A.Bucher/F:Ozer, Kind und Moral στο: F.Schweizer, G.Faust-Siehl, Religion in der Grundschule, 63


� Βλ. Ε.Περσελής, Η Ορθόδοξη Χριστιανική Αγωγή ως Σύγχρονη Μορφωτική Διαδικασία, στο: H Oρθοδοξία ό.π. 180-3.


� Landesinstitut für Schule und Weiterbildung, Soest, Griechisch-orthodoxe Religionslehre, Entwurf Juli 1989, 33κ.ε.


� ό.π. 68


� Πολύ ωραία συνεπώς σημειώνει ο Ασπιώτης (ό.π.81): ‘Κάθε μητέρα που πρωί πρωί ανοίγει τα παράθυρά της με διάθεση εμπιστοσύνης προς την ζωή και τους ανθρώπους, προσφέρει αφάνταστα στα παιδιά και τον εαυτό της’.


� F.W.Niehl/A.Thömmes, 212 Methoden für den Religionsunterricht Kösel-Verlag 1998.


� Οι επιλογικές αυτές σκέψεις έχουν διατυπωθεί από τους Κ.Δεληκωνσταντή και π.Μ.Καρδαμάκη στο συλλογικό τόμο: Η Ορθοδοξία, ό.π., 12, 235κ.ε. 


� Προκειμένου να πραγματοποιηθεί αυτό ο σκοπός, ο υπογράφων έχει καταθέσει υλικό σχετικά με την διδασκαλία του μαθήματος των Ορθοδόξων Θρησκευτικών στο κρατίδιο της Έσσης (Αναλυτικά Προγράμματα, Σχολικά Εγχειρίδια) στην διεύθυνση � HYPERLINK http://www.people.freenet.de/heiligergeorgios_wiesbaden ��www.people.freenet.de/ heiligergeorgios_wiesbaden�.


� Προτιμώ τον όρο από τη χρήση του όρου Βίβλος, που παραπέμπει σε μια προτεσταντική κατανόηση των κειμένων της Γραφής.


� Ειδικότερα στην ΠΔ. πρέπει να προσεχθεί ότι στην Πεντάτευχο έχουμε στρώματα Πηγών (J [Γιαχβριστής 8ος αι. π.Χ.], E, Δευτερονομιστής [5ος αι. μ.Χ.] …) που πρέπει δίπλα στο παράθεμα να σημειώνουμε, ενώ τα προφητικά βιβλία των Ησαΐα και Ζαχαρία διακρίνονται στην Έρευνα σε Δευτερο- και Τριτο-.


� Βλ. Β. Γιαννακοπούλου, Σημειώσεις Μεθοδολογίας της Επιστημονικής Έρευνας και Συγγραφής Φροντιστηριακών Εργασιών, Αθήνα 1999.





