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ΠΡΟΛΟΓΟΣ


Είναι ιστορικά γνωστό ότι στην νέα εν Χριστώ πραγματικότητα η οποία βιώνεται στην Εκκλησία δεν υπάρχει χώρος για κανενός είδους διαχωρισμό μεταξύ της γυναίκας και του άνδρα. Ενώ η διαφορά των φύλων είναι ορατή ταυτόχρονα υπερβαίνεται, γιατί ο άνθρωπος, είτε άνδρας είτε γυναίκα, λογίζεται ως πρόσωπο κατ’ εικόνα Θεού. Η Εκκλησία εμφανίστηκε στο προσκήνιο της ιστορίας ως η δυναμική εκείνη κοινότητα ενός καινούργιου κόσμου αγάπης, ισότητας, δικαιοσύνης και ελευθερίας, που σήμαινε όχι μόνο τη μεταμόρφωση και ανακαίνιση του κόσμου και της Ιστορίας , αλλά και των ανθρώπινων και διαπροσωπικών σχέσεων, άρα και των σχέσεων των δυο φύλων. Μια ιστορική αναδρομή στον προ-χριστιανικό ειδωλολατρικό κόσμο αλλά και στις επιστολές του Αποστόλου Παύλου καθώς και στα κοινωνικοπολιτιστικά δεδομένα της εποχής θα προσφέρει αρκετά διαφωτιστικά στοιχεία στην πραγμάτευση των  πτυχών της περί της θέσεως των γυναικών προβληματικής. 

Η παρούσα μελέτη αποτελεί τη διπλωματική εργασία μου για το μεταπτυχιακό πρόγραμμα «Σπουδές στην Ορθόδοξη θεολογία» του Ελληνικού Ανοικτού Πανεπιστημίου. Το θέμα που επιλέχθηκε θεωρώ πως είναι επίκαιρο και ενδιαφέρον μια και η προβληματική για τη θέση της γυναίκας στην κοινωνία χθες και σήμερα αποτέλεσε και αποτελεί αντικείμενο συζητήσεων με σκοπό την ανεύρεση και τον εντοπισμό των ιστορικών και κοινωνικών παραγόντων οι οποίοι οδήγησαν άλλοτε στον υποβιβασμό και άλλοτε στην εξύψωση της γυναίκας. 

Θα ήθελα να ευχαριστήσω τον επιβλέποντα καθηγητή μου, Δρ. Αθανάσιο Αντωνόπουλο καθώς και τον δεύτερο αναγνώστη Επίκ. Καθηγ. κ. Σωτήριο Δεσπότη, για την αμέριστη συμπαράστασή τους και τις χρήσιμες υποδείξεις τους στη συγγραφή αυτής της εργασίας. 

ΕΙΣΑΓΩΓΗ

1. Σκοπός της εργασίας. 

Η θέσης της γυναίκας μέσα στην ανθρώπινη κοινωνία, τα δικαιώματα και τα καθήκοντά της, αποτέλεσαν ανεξάντλητο θέμα συζητήσεων στην ιστορική διαδρομή. Σήμερα, τα δικαιώματα της γυναίκας, η ισότητά της με τον άνδρα, αναγνωρίζεται καθημερινά σε όλα τα πεδία: κοινωνικά, οικονομικά, πολιτικά. Το τραγικό όμως είναι ότι ενώ η ισοτιμία αυτή παρά το γεγονός ότι έχει τις ρίζες της στο χριστιανικό Ευαγγέλιο, πολλοί χριστιανοί διστάζουν να παραδεχθούν την νέα αυτή πραγματικότητα. Με βάση την θέση αυτή σκοπός της εργασίας θα αποτελέσει η διερεύνηση για τη θέση και τη ζωή της γυναίκας στους Ελληνορωμαικούς χρόνους, αλλά και στις Επιστολές του Αποστόλου Παύλου.
Αναλυτικότερα, την εργασία μας θα απασχολήσουν τα επόμενα ερευνητικά ερωτήματα: α) Υπήρξε όντως διαφορά στάσης έναντι της γυναίκας και της αξίας της ως προσώπου ισάξιου με τον άνδρα μέσα στην κοινωνία και στην οικογένεια μεταξύ του μη χριστιανικού και του χριστιανικού κόσμου; β) Ποια η σχέση των γυναικών με το άλλο φύλο; γ) Τι επίπεδο μόρφωσης τους παρεχόταν στις γυναίκες; γ) Ποιες κοινωνικές, οικονομικές και πολιτιστικές πρακτικές οριοθετούσαν τις επιλογές τους; δ) Ποιες δυνατότητες είχαν οι γυναίκες στο ευρύτερο κοινωνικό τους περιβάλλον; 
2. Συνοπτική επισκόπηση της έρευνας
Οι ερευνητικές μελέτες που αναφέρονται στη θέση της γυναίκας στην ελληνορωμαϊκή κοινωνία καθώς και στις επιστολές του Αποστόλου Παύλου και στις οποίες στηρίχτηκε η συγκριτική αυτή παρουσιάζουν το ιστορικό πλαίσιο μέσα στο οποίο αναπτύχθηκε σταδιακά η θέση της γυναίκας και επιπλέον αναζητούν τις πολιτικές, κοινωνικές και θρησκευτικές συνισταμένες οι οποίες προσδιορίζουν αυτό το πλαίσιο .  

Στην διερεύνηση της θέσεως της γυναίκας κατά την περίοδο των ελληνορωμαϊκών χρόνων σημαντική συμβολή αποτελεί το έργο «Καίσαρ και Χριστός» στο οποίο ο συγγραφέας Will Durant του παρουσιάζει όλο το πολιτικό, θρησκευτικό, κοινωνικό, δικαϊικό και ιστορικό πλαίσιο από την εποχή ακόμη της στωικής Ρώμης ( 508-202 μ.Χ.) και παρακολουθεί όλες τις εξελίξεις και τις αλλαγές στους παραπάνω τομείς έως και τον 3ο αιώνα μ.Χ. Σύμφωνα με τα αποτελέσματα της ερευνάς, οι παρεκτροπές των γυναικών οι οποίες ελάμβαναν χώρα μετά τον γάμο τους ήσαν αποτέλεσμα του γεγονότος ότι. η γυναίκα θέλοντας να απαλλαγεί από την παλαιότερη αντίληψη της κοινωνίας που θεωρούσε την γυναίκα ως res (πράγμα) και συνεπώς κατά πολύ υποδεέστερη του ανδρός, οδηγείται σε έναν φεμινισμό ο οποίος ουσιαστικά την εξευτελίζει ως άνθρωπο. Μια δεύτερη σημαντική συμβολή αποτελεί το έργο του Balspon, «Ρωμαίες γυναίκες», στο οποίο θέτει ως κύριο στόχο να ερευνήσει ειδικά τη θέση της γυναίκας σε όλη τη διάρκεια της εξέλιξης της ρωμαϊκής αυτοκρατορίας. Είναι χαρακτηριστικό αυτό το οποίο αναφέρει ο συγγραφέας για τους Ρωμαίους, τονίζοντας, πως κανένας δεν μπορεί να αμφιβάλλει ότι υπήρχε μια αφάνταστα σκληρή και διεστραμμένη φλέβα στο ρωμαϊκό χαρακτήρα, που την είχαν πάρει κατά ένα μέρος από τους Ετρούσκους, και ήταν αυτό ακριβώς το χαρακτηριστικό που διέκρινε αποφασιστικά τους Ρωμαίους από τους Έλληνες. Η πραγματικότητα αυτή επηρέαζε και την θέση της γυναίκας στο πλαίσιο του κοινωνικού συνόλου. Επίσης ο Ζερόμε Καρκοπίνο στο έργο του «Η καθημερινή ζωή στη Ρώμη στο απόγειο της αυτοκρατορίας», εξετάζει την καθημερινή ζωή των πολιτών της Ρώμης από τις αρχές της βασιλείας του Νέρωνα, κατά τα μέσα του 1ου αιώνα μ.Χ. και φτάνει ως τα χρόνια του Τραϊανού (98-117) και του Αδριανού(117-138). Ο συγγραφέας προσπαθεί να συλλάβει την πραγματικότητα της ζωής των Ρωμαίων, τον κοινωνικό χώρο καθώς και τον ηθικό χώρο των αισθημάτων και ιδεών, που εξηγούν τις αρετές και τις αδυναμίες αυτής της κοινωνίας καθώς και την θέση της γυναίκας στο πλαίσιο αυτό. 

Στο χώρο της ελληνικής βιβλικής επιστήμης σημαντικές πληροφορίες για τις δομές της ανθρώπινης ζωής και κατά συνέπεια και για την θέση της γυναίκας την περίοδο των ελληνορωμαϊκών χρόνων σε διάφορες πόλεις της Μακεδονίας αντλούνται από το έργο της Αικατερίνης Τσαλαμπούνη «Η Μακεδονία στην εποχή της Καινής Διαθήκης». Η συγγραφέας με τρόπο συστηματικό παρουσιάζει το ιστορικό πλαίσιο μέσα στο οποίο έζησαν και αναπτύχθηκαν οι εκκλησίες της Μακεδονίας στηριζόμενη στο πλούσιο αρχαιολογικό υλικό ( νομισματικό, επιγραφικό και άλλο). Διαφωτίζει επίσης ενδιαφέρουσες πτυχές της κοινωνίας των μακεδονικών πόλεων, στις οποίες έφθασε ο Απόστολος Παύλος κατά τα μέσα του 1ου αιώνα μ.χ και όπου αναπτύχθηκαν οι πρώτες μακεδονικές εκκλησίες. Παρουσιάζει επίσης με συστηματικό τρόπο τις πολιτικές, κοινωνικές και θρησκευτικές συνθήκες οι οποίες επικρατούσαν στις πόλεις της Μακεδονίας κατά την εποχή, στην οποία αναφέρονται τα βιβλία της Καινής Διαθήκης, και κυρίως των τριών μακεδονικών πόλεων, Φιλίππων, Θεσσαλονίκης και Βέροιας. Στην ίδια μελέτη, καταβάλλεται προσπάθεια ώστε όλες οι πληροφορίες να ενταχθούν μέσα σε ένα ευρύτερο ιστορικό πλαίσιο, σε ένα πρώτο επίπεδο σε αυτό της υπόλοιπης Μακεδονίας και σε ένα δεύτερο σε αυτό του ελληνορωμαϊκού κόσμου. Παρουσιάζει επίσης τον ρόλο που διαδραματίζουν οι γυναίκες των τριών μακεδονικών πόλεων στα γεγονότα που σχετίζονται με την ίδρυση των τοπικών εκκλησιών και το ενδιαφέρον που αυτές εκδηλώνουν για το κήρυγμα του Παύλου. Επίσης εξετάζονται τα θρησκευτικά ενδιαφέροντα των συγχρόνων του Παύλου γυναικών καθώς και το ερώτημα κατά πόσο αυτές μπορούσαν να εκφράζουν δημόσια τις προτιμήσεις τους και να συμμετέχουν ενεργά στη θρησκευτική λατρεία. Σύμφωνα με την συγγραφέα η ιδιαιτερότητα της κάθε τοπικής κοινωνίας έπαιξε αποφασιστικό ρόλο στον τρόπο αντιμετώπισης του Παύλου και του κηρύγματός του καθώς επίσης και στο χαρακτήρα και στην πορεία μετέπειτα των τοπικών εκκλησιών.

Όσων αφορά την έρευνα για την θέση της γυναίκας στις επιστολές του Αποστόλου Παύλου, πέρα από τα ερμηνευτικά έργα στα βιβλία αυτά της Καινής Διαθήκης των σύγχρονων βιβλικών ερμηνευτών σημαντικές συμβολές στην έρευνα του θέματος της εργασίας μας αποτελούν και επόμενες μελέτες. Η Ευανθία Αδαμτζίλογλου, στην μελέτη της «Η γυναίκα στη θεολογία του Αποστόλου Παύλου» (ερμηνευτική ανάλυση του Α’ Κορ. 11,2-16) επιδιώκει να απαντήσει με συστηματικό τρόπο σε συγκεκριμένα ερευνητικά ερωτήματα όπως: α): Ποια η θέση της χριστιανής γυναίκας-είτε Ιουδαίας είτε Εθνικής-στο θρησκευτικό περιβάλλον του Παύλου και ποια στο ανδροκεν-τρικό κοινωνικό; β) Πώς τοποθετείται ο Παύλος απέναντι σ’ αυτό; γ) Το λαμβάνει απλά υπόψη του, το αναγνωρίζει, η το κατοχυρώνει θεολογικά διαιωνίζοντας και καθιερώνοντας την υποταγή της γυναίκας με χριστολογική θεμελίωση; δ) Μήπως αποδέχεται το κοινωνικό, πολιτιστικό και θρησκευτικό περιβάλλον στο σημείο που εξυπηρετείται το Ευαγγέλιο του Χριστού; 
Στη μελέτη «Ουκ ένι άρσεν και θήλυ» επίσης της ίδιας συγγραφέως πραγματοποιείται μια εκτεταμένη μελέτη και έρευνα του στίχου Γαλ 3,28 το οποίο αποτελεί το κέντρο της θεολογίας του Παύλου. Γίνεται μια λεπτομερής παράθεση των ερμηνειών που δέχθηκε ο στίχος αυτός στη νεότερη περίοδο του 20ου αιώνα όπως και η αναδρομή στην κλασική πατερική παράδοση δείχνοντας έτσι την ιστορική περιπέτεια του στίχου στη θεολογική σκέψη και ζωή της Εκκλησίας. Γίνεται σύνδεση του στίχου με την κατ’ εικόνα Θεού δημιουργία του ανθρώπου σε δυο φύλα και παραθέτει πλούσιο υλικό από τον εξωβιβλικό και βιβλικό κόσμο για την ύπαρξη και λειτουργία των βασιλικών χαρισμάτων ως περιεχόμενο του κατ’ εικόνα. 
Σημαντικό επίσης έργο στο οποίο στηρίχτηκε και η παρούσα εργασία αποτελεί και η μελέτη: «Το λειτούργημα της γυναίκας στην Εκκλησία» της Elisabeth Behr- Sigel και ιδιαίτερα στην ενότητα που αφορά τη διδασκαλία του Αποστόλου Παύλου. Στόχος της συγγραφέως είναι να δείξει πως η εκκλησιαστική παράδοση, ριζωμένη στο έδαφος της Γραφής, καθαρισμένη από τις άχρηστες προσμείξεις που την παραμορφώνουν, κηρύσσει την ενότητα ανθρωπότητας και την ισότητα του άνδρα και της γυναίκας ως προσώπων κατ’ εικόνα του προσωπικού Θεού, του Ενός σε τρία Πρόσωπα Θεού. Η Β. Καλογεροπούλου-Μεταλληνού στο « Η γυναίκα στην καθ’ ημάς ανατολή» εξετάζει την θέση της γυναίκας στη ζωή και το έργο της Εκκλησίας, εξορμούμενη από κάποιους εισαγόμενους προβληματισμούς από τη Δύση, με το φώς της αγιογραφικής εκκλησιαστικής- παραδόσεως, μέσα στην οποία βρίσκει η γυναίκα την αυθεντική της θέση. Πολύτιμη επιστημονική συμβολή αποτελεί και το έργο του Γ. Πατρώνου με τίτλο «ο Γάμος στη θεολογία και στη ζωή» στο οποίο ο συγγραφέας προβαίνει στην επίπονη προσπάθεια της προβολής και των θέσεων του Αποστόλου Παύλου για την γυναίκα αλλά και στην κατανόησή τους από ένα ευρύτερο αναγνωστικό κοινό. .
Ολοκληρώνοντας την συνοπτική αυτή παρουσίαση των αντιπροσωπευτικών μελετών θα πρέπει επίσης να σημειώσουμε ότι στοιχεία για την θέση της γυναίκας μπορούν να αντληθούν από τις εισηγήσεις στο διορθόδοξο θεολογικό συνέδριο στη Ρόδο το 1988 με θέμα «Η θέση της γυναικός εν τη ορθοδόξω Εκκλησία και τα περί χειροτονίας των γυναικών». Το σχετικό υλικό αφορά την σχέση των δυο φύλων στην Αγία Γραφή με ειδική αναφορά στο Γαλ 3,28, όπως και για το θεσμό των διακονισσών. Επίσης και οι εισηγήσεις που έγιναν στην ακαδημία θεολογικών σπουδών της Ιεράς Μητρόπολις Δημητριάδος με θέμα «Φύλο και θρησκεία-η θέση της γυναίκας στην Εκκλησία». Αυτό που χαρακτήρισε το περιεχόμενο των επιστημονικών αυτών εισηγήσεων είναι η ειλικρινής και με πνεύμα αυτοκριτικής διάθεσης για την προσέγγιση του θέματος, που ανέδειξε τη θετική συνεισφορά της Εκκλησίας στην υπόθεση της ισοτιμίας και απελευθέρωσης της γυναίκας, αλλά και που δεν έκρυψε και τις σημαντικές ευθύνες και υστερήσεις του χριστιανικού-και ιδιαίτερα του ορθόδοξου- κόσμου για την επικρατούσα ακόμη, και εντός της Εκκλησίας, κατάσταση σε σχέση με την γυναίκα.

3. Μεθοδολογία και διάρθρωση του περιεχομένου της εργασίας 
Η εργασία αυτή θα έχει συγκριτικό ιστορικό-θεολογικό ερευνητικό χαρακτήρα με κύριο σκοπό να διαφανεί η θέση την οποία απέδιδε στην γυναίκα ο μη χριστιανικός κόσμος και στη συνέχεια η χριστιανική Εκκλησία. Με τον τρόπο αυτό θα προσπαθήσουνε να σκιαγραφήσουμε τον τρόπο ζωής των γυναικών, η οποία πιστεύουμε ότι θα βοηθήσει στον εντοπισμό, αν όχι της συγκεκριμένης χρονικής περιόδου κατά την οποία πραγματώθηκε η κατανομή των ρόλων ανδρών και γυναικών, τουλάχιστον, του ιστορικού πλαισίου κατά την οποία η διαίρεση αυτή άρχισε να θεωρητικοποιείται και να θεωρείται ως κάτι το υποχρεωτικό.
Μεθοδολογικά στην εργασία μας θα χρησιμοποιήσουμε την ιστορική-θεολογική αναλυτική μέθοδο με σκοπό να αναλύσουμε τα δεδομένα των σχετικών με το θέμα μας πηγών. Αναλυτικότερα, στο πρώτο κεφάλαιο της εργασίας θα πραγματοποιηθεί η συστηματική ιστορική προσέγγιση της ιδιωτικής και της κοινωνικής ζωής της γυναίκας στις μη χριστιανικές κοινωνίες οι οποίες προηγούνται χρονικά της χριστιανικής Εκκλησίας. Ειδικότερα, θα εξετάσουμε  την θέση της γυναίκας την κλασική περίοδο με βάση κυρίως τις πληροφορίες τις οποίες μας παρέχουν τα έργα της αρχαίας ελληνικής γραμματείας και ιδιαίτερα αυτά τα οποία έχουν ιστοριογραφικό χαρακτήρα. 
Στην συνέχεια θα εξεταστεί η ελληνιστική περίοδος η οποία χαρακτηριζόταν από βαθιές αλλαγές στις εν γένει αντιλήψεις: πολιτικές, φιλοσοφικές, επιστημονικές, καλλιτεχνικές, καθώς και αλλαγές των ελλήνων στις γενικότερες απόψεις για τη ζωή. Σ’ αυτή λοιπόν την περίοδο θα μελετήσουμε εάν η θέση της γυναίκας παραμένει σταθερά υποβιβασμένη ή κάνει κάποια βήματα βελτίωσης σε σχέση με την γυναίκα της κλασικής περιόδου Θα ερευνήσουμε επίσης εάν την περίοδο αυτή αυξάνει η εκτίμηση προς τη γυναίκα, ευρύνονται οι δυνατότητες συμμετοχής της στην κοινωνική ζωή καθώς επίσης επεκτείνεται το πεδίο των δικαιοπρακτικών της ικανοτήτων;
Στο επόμενο στάδιο θα επικεντρώσουμε την έρευνά μας στις δομές της κοινωνίας στην Ρωμαϊκή αυτοκρατορία.. Ειδικότερα θα εξετάσουμε εάν οι συνθήκες διαβίωσης της γυναίκας και η αξία της ως προσώπου βρισκόταν σε διαρκή μειονεκτική ή και πλεονεκτική θέση. Βασικό ερώτημα στο στάδιο αυτό θα αποτελέσει επίσης και το εάν η ειδωλολατρία έθετε την γυναίκα υπό την χειραγωγία του άνδρα με όλες τις συνέπειες που μπορεί αυτό να συνεπάγεται.
Το πρώτο κεφάλαιο θα ολοκληρωθεί με την ιστορική ερευνητική προσέγγιση της θέσης της γυναίκας στον Ιουδαισμό. Και στο στάδιο αυτό θα ερευνηθεί εάν η θέση της γυναίκας κοινωνικά όσο και οικονομικά, ήταν διαφορετική ή ίδια κατώτερη από εκείνη των γυναικών στις κοινωνίες των γειτονικά γεωγραφικών περιοχών. Επίσης θα εξετασθεί και ο προβληματισμός εάν οι περιπτώσεις γυναικών οι οποίες έπαιξαν σημαντικό ρόλο στην κοινωνία, και οι οποίες και αναφέρονται στην Παλαιά Διαθήκη, συνέβαλε ή μη στις αντιλήψεις των Εβραίων για την γυναίκα.
Στο δεύτερο κεφάλαιο θα εξεταστούν οι θέσεις του Αποστόλου Παύλου για τη γυναίκα ως πρόσωπο, ως σύζυγο, ως μητέρα, και ως μέλους της Εκκλησίας από την ιστορική-θεολογική πλευρά. Ειδικότερα, θα εξετασθούν τα επόμενα ερευνητικά ερωτήματα. α) Είναι όντως ορθή η θέση ότι κάποια από τα χωρία των επιστολών του Παύλου που αφορούν την γυναίκα δίδασκαν την υποταγή της γυναίκας στον άνδρα και κατά κάποιο τρόπο ανήγαγαν σε κανόνα την υποταγή αυτή; β) Η πολυσύνθετη φύση των κοινωνιών στις οποίες ο Απόστολος προτίθεται να κηρύττει το Ευαγγέλιο επηρέασε ή μη τις διατυπούμενες θέσεις του για την θέση και τον ρόλο της γυναίκας: γ) Όταν ο Παύλος διδάσκει τους πιστούς οι οποίοι προέρχονται είτε από τον ιουδαϊκό είτε από τον ειδωλολατρικό κόσμο, λαμβάνει, υπόψη του τις παραδόσεις , τις νοοτροπίες καθώς και τις ιδιαίτερες ιστορικές συνθήκες στις οποίες οι πιστοί ζουν; δ) Όντως ο Απόστολος Παύλος με την θέση του: «οὔκ ἔνι ἄρσεν καί θῆλυ, ἀλλά τά πάντα καί ἐν πᾶσι Χριστός», θεμελιώνει και την ισοτιμία μεταξύ άνδρα και γυναίκας; Στο κεφάλαιο αυτό, δεν θα προχωρήσουμε στην ανάλυση των ερμηνευτικών προβλημάτων τα οποία σχετίζονται με τα τμήματα του περιεχομένου των Επιστολών τα οποία χρησιμοποιούμε στη εργασία μας. Και τούτο διότι η εργασία μας επιθυμεί να επικεντρωθεί στην καθαρά ιστορική-θεολογική πλευρά των θέσεων του Αποστόλου. Κάθε λοιπόν ερμηνευτική προσέγγιση των θέσεων του Αποστόλου στο δεύτερο κεφάλαιο εντάσσεται και αναλύεται στο ιστορικό της πλαίσιο και στον ιστορικό της χαρακτήρα. 
ΚΕΦΑΛΑΙΟ ΠΡΩΤΟ
Η ΘΕΣΗ ΤΗΣ ΓΥΝΑΙΚΑΣ ΣΤΙΣ ΜΗ ΧΡΙΣΤΙΑΝΙΚΕΣ ΚΟΙΝΩΝΙΕΣ

1.1 H ΘΕΣΗ ΤΗΣ ΓΥΝΑΙΚΑΣ ΣΤΗΝ ΚΛΑΣΙΚΗ ΕΛΛΑΔΑ
1.1.1 H ΘΕΣΗ ΤΗΣ ΓΥΝΑΙΚΑΣ ΣΤΗΝ ΑΘΗΝΑ
Η κλασική περίοδος αρχίζει τον Ε΄ και διαρκεί έως τον Δ΄ π.Χ. αιώνα. Είναι μια περίοδος στην οποία επικεντρώθηκε το ενδιαφέρον των ιστορικών ερευνών λόγω της πληθώρας των πηγών που διασώθηκαν από την κλασική Αθήνα καθώς και η σπουδαιότητα των ιστορικών και πολιτιστικών φαινομένων της περιόδου. Πληροφορίες για τη ζωή και τη θέση της γυναίκας μας παρέχουν τα κείμενα της αρχαίας ελληνικής γραμματείας καθώς επίσης και τα αρχαιολογικά ευρήματα, όπως τα αγγεία, τα αγάλματα και οι επιτύμβιες στήλες. 
Βέβαια, τα στοιχεία που δίνονται από τις παραπάνω πηγές δεν αντικατοπτρίζουν σε απόλυτο βαθμό την πραγματικότητα εξαιτίας της αντίθεσης στην οποία έρχονται μεταξύ τους. Για παράδειγμα διαφορετική παρουσιάζεται η θέση της γυναίκας στο κλασικό δίκαιο απ’ ότι στον καλλιτεχνικό χώρο των εικαστικών και της κωμωδίας. Επίσης, στο ρητορικό έργο των φιλοσόφων υπάρχει πάλι μια μικρή διάσταση των θέσεών τους όσων αφορά την αξία της γυναίκας ως λογικό όν και τη θέση της στην κοινωνία. Σχετικά αναφέρεται ότι :«Όλες, λοιπόν, οι πληροφορίες που έχουμε είναι δημιούργημα των αντρών, σπάνια έχουμε πληροφορίες για όλες τις γυναίκες. Γνωρίζουμε κάποια στοιχεία για τις γυναίκες που προέρχονταν από πλούσιες οικογένειες, καθώς και για τις σκλάβες και για τις γυναίκες που εμφανίζονταν στις γιορτές των αντρών. Μα αυτές αποτελούν ένα μικρό μέρος του γυναικείου πληθυσμού, η ιστορία των απλών γυναικών είναι για μας ένα μυστήριο».
 Βέβαια, θα πρέπει να επισημάνουμε ότι και αυτό δεν είναι απόλυτο αυτό καθώς μπορούμε από όλα τα εξεταζόμενα στοιχεία να βγάλουμε μια γενική εικόνα που να αντιπροσωπεύει την γυναίκα. 

Η Αθήνα λοιπόν κατά την περίοδο αυτή που εξετάζουμε κυριαρχεί πολιτικά και στρατιωτικά στον ελληνικό κόσμο. Η ηγεμονία που ασκεί στο Αιγαίο χάρη στον στόλο της, της επιτρέπει να εξασφαλίζει στον δήμο, στο πλήθος των πολιτών, μια αξιοπρεπή ζωή και να μισθοδοτεί τη συμμετοχή του στις πολιτικές υποθέσεις.H Αθήνα γίνεται το κέντρο της πνευματικής και καλλιτεχνικής ζωής του ελληνικού κόσμου. Αρχή του δημοκρατικού πολιτεύματός τους οι Αθηναίοι θεωρούσαν τη νομοθεσία του Σόλωνα (594 π.χ.).Σύμφωνα λοιπόν με τη νομοθεσία αυτή η διαίρεση των πολιτών έγινε σε τέσσερις τιμοκρατικές τάξεις. Βασική προσωπική μονάδα στην πόλη είναι ο πολίτης.
Ο όρος πολίτης ορίζει προφανώς τους άνδρες. Οι γυναίκες και τα παιδιά δεν αποτελούν μέλη του σώματος των πολιτών, έστω και αν στην πράξη ανήκουν στην κοινότητα των Αθηναίων
. Για να έχει κάποιος τον τίτλο του αθηναίου πολίτη απαραίτητη προϋπόθεση ήταν να είναι γνήσιος απόγονος γνήσιων αθηναίων πολιτών, πατέρα και μητέρας. Ο τίτλος του αθηναίου πολίτη, τίτλος τιμής και ευγενείας, δεν μπορούσε να δοθεί σε άτομο που δεν πληρούσε την προϋπόθεση αυτή. Ο αθηναίος πολίτης έχαιρε μιας σειράς τιμητικών προνομίων αλλά και υποχρεώσεων απέναντι στην πολιτεία. Πράγματι η ιδιότητα του πολίτη συνεπαγόταν την άσκηση μιας λειτουργίας, που ήταν ουσιαστικά πολιτική, όπως, τη συμμετοχή στις συνελεύσεις και στα δικαστήρια απ’ όπου οι γυναίκες αποκλείονταν, όπως αποκλείονταν, από το σύνολο των εκδηλώσεων της πόλης με την εξαίρεση ορισμένων θρησκευτικών τελετών
. Ενώπιον του νόμου η γυναίκα είναι πάντα μία ανήλικη και θα παραμείνει ανήλικη ως το τέλος της κλασικής εποχής. Βεβαίως, φέρει τον τίτλο του αθηναίου πολίτη και αποτελούσε μέλος της αστικής τάξης, όμως,  δεν ήταν κάτοχος πολιτικών δικαιωμάτων, αυτά τα είχαν όσοι πολίτες ήταν ιδιοκτήτες κλήρου γης και εγγεγραμμένα μέλη μιας φράτρας η φρατριάς 
. Για πρώτη φορά που συναντάμε τον όρο της πολίτιδος, είναι στον Αριστοτέλη καθώς και στους ποιητές της Νέας Κωμωδίας χωρίς όμως αυτό να συνεπάγεται μια καθαρά πολιτική δραστηριότητα. Χρησιμοποιείται ο όρος αυτός περισσότερο για να τονιστεί η αντίθεση μεταξύ της «νόμιμης» γυναίκας με τις άλλες κατηγορίες γυναικών που υπήρχαν στην πόλη, τη δούλη, την εταίρα, την παλλακίδα.
Η γυναίκα, ως ελεύθερη, τοποθετούνταν σε ένα σύνθετο επίπεδο σε σχέση με τον άνδρα. Στα πλαίσια του οίκου η λειτουργία της συνίστατο στην εξασφάλιση με τη νόμιμη τεκνοποίηση της μεταβίβασης της περιουσίας, και τη διατήρησή της με μία καλή διαχείριση των οικιακών υποθέσεων
. Άρα, η γυναίκα προσηλωμένη στις ενασχολήσεις του εσωτερικού χώρου, του οίκου, δεν έχει άλλη λειτουργία από την εξασφάλιση, αν είναι κόρη πολίτη και μέσω του γάμου, της μεταβίβασης της ιδιότητας του πολίτη στα παιδία της. Η γυναίκα παρέμεινε στο περιθώριο της κοινωνικής και της πολιτικής ζωής, ιδίως της πόλεως των Αθηνών με την σαφώς ανδροκρατική δομή της. “Όντος, η ύπαρξη μιας σειράς νόμων που είχε θεσπίσει η πολιτεία καθιέρωναν την κατωτερότητα καθώς και την εξάρτηση και υπακοή της γυναίκας σε έναν άντρα. Αρχικά ο άντρας στον οποίο υποτάσσονταν ήταν ο πατέρας και μετά ο σύζυγος, στην έλλειψη αυτών των δύο σε έναν κηδεμόνα. Έτσι, οι γυναίκες έμεναν αποκλεισμένες από την πολιτική ζωή της πόλης: θυμόμαστε για παράδειγμα ότι οι Αθηναίοι ήταν γενικά συγκρατημένοι προς τους άλλους, μεταξύ αυτών και προς τις γυναίκες, αντίθετα είχαν περισσότερη εμπιστοσύνη σε εκείνους που ήταν σε θέση να υπερασπίζουν με όπλα την πόλη
”.
Στο σημείο αυτό θεωρούμε απαραίτητο να παραθέσουμε τις διαφοροποιημένες θέσεις του καθηγητή Παν. Δημάκη, ο οποίος βέβαια δεν αμφισβητεί το γεγονός ότι η κλασική Αθήνα ήταν μια ανδροκρατική πόλη αλλά έχει εντοπίσει και την άλλη πλευρά της θέσεως της γυναίκας κατά τους κλασικούς χρόνους. Η άλλη πλευρά απεικονίζει τη δύναμη των ατθίδων μέσα στον συζυγικό οίκο, την επιρροή που ασκούσαν, άλλες μεγαλύτερη άλλες μικρότερη, αλλά που όλες ασκούσαν, πάνω στους συζύγους τους και την παρουσία τους, έστω τη διακριτική ή έμμεση παρουσία τους, στη ζωή της πόλεως. Μερικοί από τους λόγους οι οποίοι συντέλεσαν στην ανύψωση της θέσεως των γυναικών και ειδικότερα των ατθίδων σύμφωνα με τον Παν. Δημάκη ήταν οι εξής: «Η ανάπτυξη του υπερπόντιου εμπορίου των Αθηνών στα τέλη του ΣΤ΄αιώνα. Συνέπεια αυτού του γεγονότος ήταν χιλιάδες των Αθηναίων πολιτών που απασχολούνταν με αυτό να παραμένουν μακριά από τους οίκους τους για πολύ καιρό. Άμεση συνέπεια αυτού ήταν η άνοδος των γυναικών για το λόγο ότι αυτές ανελάμβαναν πλέων, αντί των ανδρών τους, τη διαχείριση των οίκων, σε μερικές περιπτώσεις συνέβαλε και κάποιος άνδρας συγγενής του συζύγου της. Το έμμεσο αποτέλεσμα του παραπάνω γεγονότος ήταν ο πλουτισμός, με συνέπεια την άνοδο του βιοτικού και του πολιτιστικού επιπέδου της πόλεως συγχρόνως και των ατθίδων. Η συμβολή, επίσης, του θεάτρου με την παρουσίαση επί σκηνής σπουδαίων γυναικών, όπως της Αντιγόνης, της Ηλέκτρας και της Φαίδρας, άσκησε μια κάποια επίδραση πάνω στην αθηναϊκή κοινωνία. Άλλος λόγος ο οποίος συνετέλεσε στη χειραφέτηση των ατθίδων ήταν ο Πελοποννησιακός πόλεμος, τέλη του Ε΄π.χ αιώνα, που κράτησε μακριά από τα σπίτια τους επί μια περίπου τριακονταετία το σύνολο σχεδόν των ανδρών της Αθήνας. Οι γυναίκες και πάλι ανέλαβαν τη διεύθυνση των περισσοτέρων από τους αθηναϊκούς οίκους. Συνετέλεσε, τέλος, στην άνοδο των ατθίδων και η επαφή των Αθηναίων με τους κατοίκους ορισμένων άλλων- δωρικών κυρίως- περιοχών όπου οι γυναίκες κατείχαν καλύτερη θέση στο δίκαιο και στην κοινωνία. Οι επαφές τους αυτές πραγματοποιούνταν κατά τη διάρκεια των ποικίλων θρησκευτικών πανηγύρεων, των αθλητικών αγώνων, αλλά και τν συναντήσεων που διοργανώνονταν για την προώθηση ορισμένων εμπορικών συναλλαγών».
.

Τη θέση των γυναικών μέσα στους αθηναϊκούς οίκους ενίσχυε σημαντικά και μια κατηγορία κανόνων εθιμικού δικαίου που χαρακτηριζόταν ως ‘οικιακό δίκαιο’. Το δίκαιο αυτό το σέβονταν οι πάντες μέσα στον οίκο. Οι παραβάτες επέσυραν τη μήνη των θεών. Το δίκαιο αυτό ρύθμιζε προστατευτικά τη θέση των γυναικών μέσα στην οικογένεια και εμπρός στον οικιακό βωμό, όπως επίσης και τα δικαιώματά τους απέναντι στα άρρενα μέλη του οίκου. Χάρη στις επιδράσεις όλων των παραπάνω παραγόντων η θέση της Αθηναίας γυναίκας κατά την κλασική εποχή ήταν ανώτερη απ’ ότι έχει λεχθεί παρόλο που η αθηναϊκή κοινωνία συνέχιζε να είναι ανδροκρατική και η νομοθεσία εξακολουθούσε να αποτελεί έργο αποκλειστικά των ανδρών. Αυτές είναι οι θέσεις του Δημάκη, θα δούμε παρακάτω αναλυτικότερα τη θέση της γυναίκας σε διάφορους τομείς.
1.1.2 Ο γάμος ως θεσμός και η θέση της γυναίκας. 
Η αξία και του γάμου φαίνεται και από το γεγονός ότι τον επιτροπεύουν μεγάλοι θεοί, όπως η Ήρα, ο Έρως και η Αφροδίτη. Έργο τους είναι το «συνάγειν αλλήλοις προς παιδοποιϊαν άνδρα και γυναίκα». Η προσέλευση στο γάμο αποτελεί το καλύτερο είδος λατρείας αυτών των θεών. Εάν ο γάμος ήταν κάτι κακό δεν θα επιτρέπονταν από τους θεούς
. Συνεπώς, οι αρχαίοι Έλληνες θεωρούσαν το γάμο ιερό θεσμό. Εξασφάλιζε τους απογόνους και αποτελούσε την εγγύηση για την επιβίωση της πόλης
.
Ο νόμος του Περικλή για τα πολιτικά δικαιώματα, κάνει σαφές, πόσο σπουδαίος κρατικός θεσμός είχε γίνει ο γάμος ως τρόπος ζωής και πως λειτουργούσε στα χέρια της δημοκρατίας ως πολιτικό εργαλείο. Ο νόμος αναγνώριζε δικαίωμα νόμιμου γάμου αποκλειστικά μόνο στους πολίτες και τις πολίτιδες της Αθήνας
. Αναφέρθηκε παραπάνω ότι ο τίτλος του Αθηναίου πολίτη δίνονταν σ αυτόν που είχε πολιτικά δικαιώματα, η μητέρα έπρεπε να είναι Αθηναία, και ο γάμος των δύο έπρεπε να έχει συναφθεί σύμφωνα με τον τύπο που είχε καθιερώσει το κράτος. Η γυναίκα ως πολίτιδα του κράτους, δίχως βέβαια να είναι νομικό πρόσωπο και να καταγράφεται στους καταλόγους των δήμων, είχε το προνόμιο να συνάπτει νόμιμο γάμο και να γεννά νόμιμα παιδιά τα οποία έμπαιναν στην τάξη των πολιτών. Τα παιδιά από μεικτούς γάμους θεωρούνταν εξώγαμα και αποκλείονταν από τα προνόμια του αστικού δικαίου.
O πρώτος θεσμός που καθιέρωσε επίσης και η οικογενειακή θρησκεία, είναι ο γάμος. Η θρησκεία της εστίας και των προγόνων, που μεταβιβάζονταν από άρρενα σε άρρενα, δεν ήταν ωστόσο αποκλειστικό κτήμα του άνδρα, η γυναίκα συμμετείχε στη λατρεία Σαν κόρη βοηθούσε στα θρησκευτικά του καθήκοντα τον πατέρα της, σαν σύζυγος τον άνδρα της. Μετά το γάμο της η κόρη και τη μετακόμισή της σε άλλο σπίτι εγκαταλείπει και την πατρική της εστία για να λατρέψει στο εξής την εστία του συζύγου της. Η θρησκεία που καθαγίαζε το γάμο δεν ήταν η θρησκεία του Δία και των άλλων θεών του Ολύμπου. Η τελετή δεν γινόταν μέσα στο ναό, γινόταν μέσα στο σπίτι, κάτω από την προστασία των Εφεστίων θεών
. Βασικό καθήκον της γυναίκας είναι η δημιουργία αρσενικών απογόνων, γνήσιων τέκνων της πόλης, αυριανών πολιτών και στρατιωτών. Αν δεν προέκυπταν αρσενικά παιδιά, ο γάμος δεν είχε καμιά απολύτως σπουδαιότητα. Αν η γυναίκα ήταν στείρα, ο άνδρας είχε το δικαίωμα να την χωρίσει. Αν ο άνδρας ήταν στείρος, μπορούσε κάποιος στενός συγγενής του να κοιμηθεί με την σύζυγό του προκειμένου να αποκτήσει απογόνους, οι οποίοι αναγνωρίζονταν ως νόμιμα τέκνα του συζύγου. Η παρθένος, είτε σαν κόρη είτε σαν νύμφη, ταυτίζεται με την άγρια φύση και την πρωτόγονη κατάσταση και μόνο μέσα από τον γάμο της μπορεί να εξημερωθεί και να ενταχθεί στον πολιτισμό. Η μετάβαση στον γάμο σήμαινε για την νεαρή το τέλος της ζωής ως κόρη και την έναρξη της ζωής της ως γυναίκα, συγχρόνως αναλαμβάνει μια σειρά υποχρεώσεων. 
Κάθε Αθηναίος πολίτης ουσιαστικά παντρεύεται για να αποκτήσει παιδιά, ελπίζει πως τα παιδιά του όχι μόνο θα τον φροντίσουν στα γεράματά του, αλλά και θα τον θάψουν σύμφωνα με τα έθιμα και θα συνεχίσουν μετά το θάνατό του την οικογενειακή λατρεία. Η βασική αιτία λοιπόν του γάμου είναι η θρησκευτική και κοινωνική συμβατικότητα
. Οι δοξασίες σχετικά με τους νεκρούς και την οφειλόμενη σ αυτούς λατρεία αποτέλεσαν τις βάσεις της αρχαίας οικογένειας και θέσπισαν τους περισσότερους από τους κανόνες της. Πίστεψαν ότι η ευτυχία του νεκρού δεν εξαρτάται από τις πράξεις του σε τούτη τη ζωή, αλλά από τις πράξεις των απογόνων του. Αυτή η πίστη έγινε βασική αρχή του οικογενειακού δικαίου των Αρχαίων. Σαν πρώτο επακόλουθο έχουμε τον κανόνα ότι κάθε οικογένεια πρέπει να συνεχίζεται αιωνίως. Οι νεκροί είχαν ανάγκη τους απογόνους τους και η διαδοχή δεν έπρεπε να σταματήσει ποτέ. Μοναδική τους σκέψη και μοναδική τους έννοια ήταν η ύπαρξη αρσενικού απογόνου από το αίμα τους για να τελεί στον τάφο τους τις προσφορές
. Για τον παραπάνω λόγο η γέννηση αγοριού θεωρούνταν μεγάλη ευτυχία για την οικογένεια, ενώ, η γέννηση κοριτσιού δεν ήταν ευχάριστο γεγονός. Γενικά οι Έλληνες απέφυγαν τη δημιουργία της μεγάλης οικογένειας και αυτό για να μην κατακερματίζεται ο κλήρος. Ο Πλάτωνας γράφει ότι ο αριθμός των παιδιών, που από το νόμο θεωρείται αρκετός  είναι ένα αγόρι και ένα κορίτσι
. Τον περιορισμό της οικογένειας τον πετύχαιναν με τις εκτρώσεις, οι οποίες επιτρέπονταν από το νόμο, και με την έκθεση των νεογέννητων
. 

Η πράξη βάση της οποίας ένας άνδρας και μια γυναίκα ενώνονται νομικά ονομάζεται εγγύη. Εγγύηση κατά λέξη θα πη «τοποθέτηση στο χέρι ενός ενεχύρου» που είναι κάτι περισσότερο από ένας απλός αρραβώνας
. Είναι κατά κάποιον τρόπο ένα συμβόλαιο ανάμεσα σε δύο οίκους, μια προφορική υπόσχεση που δίνεται μπροστά σε μάρτυρες, με την οποία πατέρας ή ο κηδεμόνας της κοπέλας την παραδίδει στον μελλοντικό σύζυγο. Αυτή η εγγύηση είναι μια ιδιωτική υπόθεση, στην οποία η πόλη δεν παρεμβαίνει, κι ούτε καταγράφεται σε κάποια ληξιαρχική πράξη
. Η πράξη αυτή λοιπόν της εγγύης, (από την εποχή του Σόλωνα και μετά) η οποία δίνονταν πολλά χρόνια πριν από το γάμο, αποτελούσε το θεμέλιο του γάμου
. Μολονότι η πολιτεία δεν παρεμβαίνει σε αυτή την πράξη της εγγύης η σπουδαιότητά της στα μάτια των Αθηναίων  είχε εξαιρετική σπουδαιότητα. Δεν μπορούσαν να μην τηρήσουν την υπόσχεση που έδωσαν γιατί πίστευαν πως θα τιμωρηθούν από τους θεούς. Δεν είναι μόνο η κατάρα (αρά) που έχει ένα αποτέλεσμα  κυρίως μαγικό, αλλά επίσης και κάθε τύπος με τον οποίο δεσμεύονται ενώπιον των θεών, γιατί η πράξη της εγγύης τελούνταν κοντά στον οικογενειακό βωμό. 
Η κατάλληλη ηλικία γάμου για τον άνδρα θεωρούνταν τα τριάντα και για τη γυναίκα τα δεκαπέντε με δεκαέξι χρόνια. Δεν υπήρχε  κάποιος ρητός κανόνας στην Αθήνα για την ηλικία του γάμου. Οι άνδρες παντρεύονταν μετά τα τριάντα τους χρόνια για λόγους πρακτικούς και ευγονίας ενώ ο πρώτος γάμος ενός κοριτσιού γίνονταν συνήθως σε πολύ μικρή ηλικία και συνέπιπτε με την έναρξη των εμμήνων
. O Αριστοτέλης, που παρατήρησε ότι πολλές νέες γυναίκες πέθαιναν κατά τον τοκετό, δίδασκε ότι ο γάμος έπρεπε να συνάπτεται ανάμεσα σε μια γυναίκα 18 ετών και ενός άνδρα 37 ετών Αθήνα 
. Βέβαια ο ακριβής προσδιορισμός της ηλικίας των ατόμων στην κλασική Αθήνα ήταν εξαιρετικά δύσκολος, λόγω της έλλειψης  επίσημων ληξιαρχικών καταλόγων. Η διαφορά ηλικίας μεταξύ άνδρα και γυναίκας σήμαινε ότι η παιδική σύζυγος ως προς την πνευματική και ψυχική της εξέλιξη επέκειντο εξολοκλήρου στον άνδρα της. Και αυτή η δυνατότητα να διαμορφωθεί η  νεαρή γυναίκα από τον άνδρα θεωρείται ως αρετή.
Στην Αθήνα η ύπαρξη κάποιας συγγενικής σχέσης μεταξύ των μελλονύμφων δεν αποτελούσε κώλυμα τέλεσης γάμου, ακόμα και όταν η σχέση αυτή ήταν στενή, όπως αυτή που συνέδεε θείο και ανιψιά ή ακόμα και αδελφό με αδελφή. Ενώ επιτρεπόταν ο γάμος μεταξύ αδελφού και αδελφής ομοπάτριων (προερχόμενων δηλαδή από τον ίδιο πατέρα), ο γάμος μεταξύ αδελφών ομομήτριων ( προερχόμενων από την ίδια μητέρα) απαγορευόταν
. 

Ο γάμος δεν είναι ποτέ μια ελεύθερη επιλογή εκ μέρους της  νέας γυναίκας. Είναι ο πατέρας της ή ο νόμιμος κηδεμόνας της αυτός που επιλέγει τον οίκο στον οποίο θα την οδηγήσει, κι η τύχη της αποφασίζεται ανάμεσα σε δύο άνδρες. Ήταν, ο γάμος, θα λέγαμε μια συναλλαγή μεταξύ των δύο ανδρών, πατέρα και μέλλοντος συζύγου, με γνώμονα το οικονομικό και κοινωνικό συμφέρον αμφοτέρων, χωρίς να διατηρεί κανένα δικαίωμα παρέμβασης ή ακόμα περισσότερο αντίθεσης. Στις περισσότερες περιπτώσεις το ζευγάρι δεν είχε ειδωθεί ποτέ πριν από τη συμφωνία του γάμου. Υπήρχαν ακόμη και παραδείγματα όπου ο πατέρας υποσχόταν την κόρη του στον μέλλοντα γαμπρό του, ενώ αυτή ήταν μόλις πέντε ετών.  Όταν βέβαια η γυναίκα ήταν κάποιας ηλικίας ή ακόμα περισσότερο όταν έρχονταν σε δεύτερο γάμο, είχε τη δυνατότητα να διατυπώνει τις προτιμήσεις της και ακόμα και τις αντιρρήσεις της όταν διαφωνούσε με τις επιλογές των οικείων της. Συμπερασματικά: αντί να είναι σχέση προσωπική που να αποτελεί μια επιλογή κυρίως συναισθηματική, ο γάμος στην αρχαία Ελλάδα διεπόταν κατά κανόνα από σκοπούς οικονομικούς και κοινωνικούς: την ανάγκη να διατηρηθεί ανέπαφη η οικογενειακή περιουσία ( αυτό στο γάμο μεταξύ αδελφών) ή την επιθυμία δημιουργίας σχέσεων και με άλλες οικογένειες.
1.1.3 Ο θεσμός της οικονομικής ενίσχυσης. 
Στην κλασική εποχή, η προίκα εμφανίζεται ως ένα από τα στοιχεία που συνθέτουν τον αρχαιοελληνικό γάμο. Ο θεσμός της προίκας διακανονιζόταν από μια περίπλοκη νομοθεσία. Ο λόγος της πολυπλοκότητας σχετίζεται άμεσα με την υποχρέωση να προκύψουν από το γάμο νόμιμοι αρσενικοί απόγονοι, προορισμένοι να κληρονομήσουν την πατρική περιουσία. Η γέννηση θηλυκών παιδιών αντιμετωπιζόταν μάλλον αρνητικά, γιατί δημιουργούσε στον πατέρα την υποχρέωση της προικοδότησης. Οι πατέρες δεν  μπορούσαν να αναθρέψουν περισσότερα κορίτσια από όσα μπορούσαν να προικίσουν και έτσι δεν ανέτρεφαν κορίτσια αν δεν προέβλεπαν ότι μπορούσαν να τα εξασφαλίσουν έναν πλούσιο γάμο. Το γεγονός αυτό, της μη δυνατότητας δηλαδή προικοδότησης των κοριτσιών, οδηγούσε σε ένα άλλο φαινόμενο της εποχής αυτής , το λεγόμενο έκθεσις των νεογνών για το οποίο θα γίνει αναφορά παρακάτω. Η προίκα έπαιζε αποφασιστικό ρόλο για το γάμο, βοηθούσε στο να εμποδίζονται τα απερίσκεπτα διαζύγια. Είχε τη λογική της συνεισφοράς της νέας γυναίκας στη συγκρότηση της οικογενειακής περιουσίας και της εξασφάλισης της συντήρησής της. Η προίκα αποτελούνταν από χρήματα, σπίτια ή οικόπεδα, από πολύτιμα σκεύη και νομίσματα τα οποία ο πατέρας της κοπέλας εμπιστευόταν στον μελλοντικό γαμπρό του, πάνω σ’ αυτά όμως διατηρούσε ένα δικαίωμα εποπτείας μέσω μιας ειδικής μορφής υποθήκης η οποία λεγόταν αποτίμημα
. Ο θεσμός της προίκας ενδυνάμωνε ιδιαίτερα τη θέση των γυναικών. Αυτές που διέθεταν αξιόλογη προίκα εξασφάλιζαν καλύτερο «κοινωνικώς κ.λ.π.» σύζυγο, γεγονός που τις τοποθετούσε σε κάποιο υψηλότερο βάθρο
. Η αξία της προίκας φαίνεται και από το γεγονός ότι τις φτωχές κοπέλες αναλάμβανε το κράτος την προικοδότησή τους, και ότι για κοινωνικά αδύνατες οικογένειες των κατώτερων περιουσιακών στρωμάτων, της τάξης των θητών, ήταν νομικά υποχρεωμένοι οι συγγενείς να συγκεντρώσουν μια προίκα. 


Η προίκα δεν ήταν κτήμα της συζύγου, η οποία ως νομικά ανώριμο πρόσωπο δεν μπορούσε να έχει καμιά περιουσία. Με το γάμο η προίκα μεταβιβαζόταν στην περιουσία του άνδρα. Ο σύζυγος είχε το πλήρες δικαίωμα διαθέσεως της προίκας για όσο καιρό τηρούνταν οι όροι του συμφωνητικού του γάμου, δηλαδή, όσο ζούσε η γυναίκα κοντά στον άνδρα της. Σε περίπτωση που ο άνδρας είχε άσχημη συμπεριφορά προς τη σύζυγό του τότε αυτή μπορούσε να ασκήσει το δικαίωμα της απόλειψης . Ο τρόπος αυτός του διαζυγίου συνίστατο στην εγκατάλειψη της συζυγικής στέγης. Δικαίωμα απολείψεως δινόταν μόνο σε περίπτωση που συνέτρεχε εξαιρετικά σοβαρός λόγος για τη γυναίκα και μόνο μετά από άδεια του τοπικού άρχοντα και συνέβαινε σπανιότατα
. Υπήρχαν βέβαια και οι περιπτώσεις που η σύζυγος ήταν στείρα ή δεν γεννούσε αρσενικούς κληρονόμους, τότε ο σύζυγος είχε το δικαίωμα διακοπής του γάμου, γινόταν η λεγόμενη αποπομπή ή έκπεμψις της γυναίκας.
 Όταν συνέβαινε το παραπάνω γεγονός, οριζόταν η επιστροφή της προίκας. Έτσι, σύζυγοι οι οποίοι είχαν πάρει υψηλές προίκες, προτιμούσαν να υποχωρούν στις αξιώσεις των γυναικών τους και να δέχονται τα όποια πταίσματά τους. Σε περιπτώσεις λύσης του γάμου λόγω θανάτου της συζύγου, σύμφωνα με το αττικό κληρονομικό δίκαιο, η προίκα δεν παρέμενε στον σύζυγο αλλά περιερχόταν στα κατά τη διάρκεια του γάμου παιδιά. Σε περίπτωση όμως που δεν υπήρχαν παιδιά η προίκα επέστρεφε στους εξ αίματος συγγενείς της γυναίκας. Σε περίπτωση τώρα λύσεως του γάμου για μοιχεία της γυναίκας ο σύζυγος δικαιούταν να παρακρατεί την προίκα της γυναίκας για τιμωρία της. 

Είναι γεγονός ότι η γυναίκα δεν ήταν ιδιοκτήτρια της προίκας της και δεν μπορούσε να την διαθέσει ελεύθερα, η ιδιοκτησία περιουσίας ήταν προνόμιο των πολιτών. Μοναδική εξαίρεση κατά την οποία η γυναίκα μπορούσε να κατέχει περιουσία ήταν όταν βρισκόταν στην θέση της λεγομένης μοναχοκληρονόμου, επικλήρου. Στην περίπτωση αυτή δεν βρισκόταν κανένας άνδρας στον οίκο. Επίκληρος ονομάζεται εκείνη που είναι πάνω στην κληρονομιά, δηλ στον αγρό, δηλ. εκείνη με την οποία είναι δεμένος ο αγρός. Ωστόσο με τη νομική έννοια αυτή δεν είναι κληρονόμοι επειδή ήταν ανώριμες και σύμφωνα με το νόμο δεν μπορούσαν να κατέχουν και να διαθέτουν περιουσία , όπως δεν μπορούσαν και να την αποκτήσουν ή να την πουλήσουν. Ως επίκληρος η ατθίδα ήταν ο φορέας του κλήρου, η οποία, χωρίς να έχει δικαίωμα διάθεσης, όφειλε να παραδώσει τον πατρικό της κλήρο σε έναν αρσενικό πρωτότοκο. Για να παραμείνει η οικογενειακή περιουσία στον κληρονομικό οίκο , μετά το θάνατο του  πατέρα μιας επικλήρου , είχε το δικαίωμα να τη νυμφευθεί ο πλησιέστερος άγαμος συγγενής από την πλευρά του πατέρας της, εξαιρουμένων βέβαια των αδελφών, με απώτερο σκοπό να αποκτήσει από το γάμο της γιό ο οποίος στη συνέχεια όταν θα ήταν ενίληκας, θα παρελάμβανε την κληρονομιά του παππού του( πατέρα της επικλήρου). Φανερό ήταν το ενδιαφέρον των συγγενών η κληρονόμος να μην παντρεύεται κάποιον ξένο για να μην περνάει η περιουσία σε ξένα χέρια. 
1.1.4 Οι συνθήκες διαβίωση της έγγαμης γυναίκας. 
Το σπίτι της έγγαμης γυναίκας αποτελεί το λόγο της ύπαρξής της και το μοναδικό σκοπό της ζωής της. Την πρώτη θέση στις υποχρεώσεις της, όπως αναφέρθηκε παραπάνω, κατέχει η γέννηση και η ανατροφή απογόνων. Εκτός όμως από αυτό χρησίμευε και για την αξιόπιστη διαχείριση του σπιτιού. Αυτοί οι δύο ήταν οι κύριοι σκοποί του γάμου, γεγονός που επιβεβαιώνεται και από το έργο του Ξενοφώντος «Οικονομικός»
. Τα καθήκοντα λοιπόν, σύμφωνα και με τον Ξενοφώντα, της γυναίκας ήταν η εργασία για τη συντήρηση του νοικοκυριού εντός του σπιτιού, ενώ οι εργασίες έξω στην ύπαιθρο έπεφταν στον άνδρα.  Ο άνδρας φροντίζει για τις παραγωγικές εργασίες της καλλιέργειας, για την απόκτηση της αναγκαίας για τη ζωή τροφής και για τις πρώτες ύλες. Η γυναίκα με τη φύλαξη και την επεξεργασία της σοδιάς αναλαμβάνει και το έργο της παραλαβής και της αποθήκευσης. Η κατανομή των ρόλων μεταξύ ανδρός και γυναικός γίνεται και από τον Αριστοτέλη ο οποίος αναφέρει ότι ναι μεν ο σκοπός του γάμου είναι η τεκνοποιία αλλά και η αντιμετώπιση των αναγκών της ζωής
. Ο Πλάτωνας και  αυτός με τη σειρά του κάνει τον διαχωρισμό των δραστηριοτήτων ανδρός και γυναικός, σύμφωνα με αυτό το διαχωρισμό η αρετή ενός άνδρα οριζόταν από την δράση του  στην δημόσια σφαίρα, ενώ αυτή της γυναίκας από την καλή διαχείριση  του οίκου και την υπακοή στον σύζυγό της. Σύμφωνα λοιπόν με τα παραπάνω η πιο σημαντική από τις καθημερινές ασχολίες της γυναίκας στην κλασική Αθήνα ήταν η διαχείριση του οίκου, που σχεδόν αποκλειστικά βρισκόταν στα χέρια της. Η κατανομή των ρόλων ανάλογα με το είδος του φύλου τόσο εντός του γάμου όσο και στην ευρύτερη κοινωνική συνοχή προσδιορίζεται από τις λειτουργίες και τις ικανότητες του σώματος και ότι έτσι είναι δοσμένες από τη φύση, διατηρήθηκε μέχρι τη νεότερη εποχή
.
H ατθίδα σύζυγος έμενε κλεισμένη στο εσωτερικό του σπιτιού (το γυναικωνίτη)
 στον οποίο οι ξένοι άντρες δεν επιτρεπόταν να μπαίνουν, έτσι, δεν είχε καμιά δυνατότητα να συναντήσει άλλα πρόσωπα εκτός από τους οικείους της. Οι γυναίκες δεν συμμετείχαν στα συμπόσια και δεν υποδέχονταν φιλοξενούμενους. Ο εγκλεισμός στο γυναικωνίτη επίσης, προφύλασσε τον άνδρα από την απιστία της γυναίκας καθώς και από την αποφυγή νόθων τέκνων που θα μπορούσε ενδεχομένως να του τα πασάρει ως γνήσια τέκνα. Άλλωστε, αυτός ήταν και ο μοναδικός λόγος για τον οποίο ζητούσαν να είναι πιστή η σύζυγος και όχι κάποια άλλη σεξουαλική ηθική. Η απαίτηση του πολιτικού συστήματος από το οποίο απέρρεε και το συζυγικό δίκαιο ήταν να γεννήσει η γυναίκα νόμιμους κληρονόμους και να εγγυηθεί τη μοναδική πατρότητα του συζύγου της. Ο περιορισμός αυτός μέσα στο σπίτι και η αποκλειστική επικοινωνία με άλλες νοικοκυρές της ίδιας κατάστασης καθώς και με τους οικιακούς δούλους οδηγούσε σε ένα συναισθηματικό μαρασμό και σε πνευματική φτώχεια.  Εξαίρεση αποτελούσαν οι γυναίκες της κατώτερης τάξης, του στρώματος των ακτημόνων θητών, που δεν διέθεταν καθόλου προσωπικό, αυτές αναγκαστικά ζούσαν λιγότερο αποκλεισμένες
 γιατί ήταν συχνά αναγκασμένες να εργάζονται έξω από το σπίτι για να εξασφαλίσουν τη συντήρηση της οικογένειας: ξέρουμε ότι πολλές γυναίκες ήταν μεταπράτισσες στην αγορά
 Τη μοναδική ευκαιρία, για να φανούν στη δημοσιότητα, την πρόσφεραν στις γυναίκες ορισμένες γιορτές, όπως εκείνη των θεσμοφορίων. 


Μία από τις συνέπειες αυτού του εγκλεισμού της γυναίκας ήταν η αποξένωση μεταξύ των συζύγων. Ο τύπος αυτός γάμου που καθιερώθηκε δεν στόχευε στην εσωτερική ένωση των συζύγων παρά μόνο απέβλεπε στην ευτυχία του οίκου , της μικρής δηλαδή κοινωνικής και θρησκευτικής κυψέλης που αποτελεί το νέο σπιτικό. Η κυριότερη λοιπόν ενασχόληση των γυναικών ήταν τα οικιακά τους καθήκοντα και η ανατροφή των παιδιών ,επέβλεπε επιπλέων τις εργασίες που γίνονταν από τους δούλους και έκανε προμήθειες. Οι αγορές και οι ανάγκες του οίκου βέβαια βάρυναν τον άνδρα, αφού η γυναίκα δεν επιτρεπόταν να κυκλοφορεί έξω μόνη της. Σύμβολο της οικιακής εξουσίας αποτελούσαν τα κλειδιά της αποθήκης του οίκου, τα οποία πάντα κρατούσε η ίδια η νοικοκυρά. Αντίθετα με την γυναίκα, ο άνδρας έμενε ελάχιστα στο σπίτι και δεν ασχολούνταν καθόλου με τις εργασίες μέσα σ’ αυτό. Ο Ξενοφώντας συγκρίνει τη λειτουργία της γυναίκας στα πλαίσια του οίκου με αυτήν της βασίλισσας στις μέλισσες
 . «Είναι μια εικόνα που βάζει μαζί την δραστηριότητα των μελισσών, εικόνα που είναι παραδοσιακό σύμβολο του αρχαίου κόσμου, με την ενάρετη γυναίκα και την δουλειά της ύφανσης ως ειδικά γυναικεία δραστηριότητα. Η ύφανση και το πλέξιμο ως υφάδι στην κατασκευή μιας κηρήθρας στον οργανωμένο χώρο των μελισσών γίνεται μια μεταφορά δια μέσου της οποίας εκφράζει την γυναικεία αρετή η οποία κλεισμένη στο σπίτι δουλεύει πρόθυμα. Ο παραλληλισμός αυτός της γυναίκας με την μέλισσα βρίσκει την πιο ολοκληρωμένη  του έκφραση, η ύφανση χρησιμοποιείται ως όρος για να δείξει την διάταξη των μελισσών και το πλαίσιο των ικανοτήτων τους στο κελί
». Οι γυναίκες  αναλάμβαναν επιπλέων την ανατροφή των αρρένων  ως το 7ο έτος ,γιατί από εκεί και ύστερα ανήκουν στην πόλη, και των κοριτσιών μέχρι το γάμο
.
 Δεν υπάρχει στην Αθήνα εκπαιδευτικός οργανισμός ανάλογος με εκείνον που υπήρχε στη Λέσβο στις αρχές του έκτου αιώνα για κορίτσια αριστοκρατικών οικογενειών, δεν υπάρχει επίσης τίποτα ανάλογο με τις σωματικές ασκήσεις των κοριτσιών της Σπάρτης
. Η γυναίκα δεν διδασκόταν τίποτα παραπάνω από τα οικιακά, μάθαιναν να κρατούν το σπίτι βοηθώντας την μητέρα τους. Σε μερικά κορίτσια διδάσκονταν να διαβάζουν και να γράφουν από τις μητέρες τους. Μα αυτό έκανε τους άντρες να λένε πως μια γυναίκα εκπαιδευμένη έχει μεγάλη δύναμη. Μία προσωπικότητα αντρική σε μια κωμωδία έλεγε «μαθαίνεις σε μια γυναίκα τα γράμματα? Είναι ένα μεγάλο λάθος! Όπως το να δίνεις ένα άλλο δηλητήριο σε ένα πολύ επικίνδυνο και δηλητηριώδες φίδι»
 . Στον Οικονομικό του Ξενοφώντα, ο Ισόμαχος μιλώντας για τη νέα  γυναίκα του αναφέρει ότι όταν την παντρεύτηκε δεν ήξερε τίποτα, μια και ήταν μόλις δεκαπέντε χρονών και ζούσε κάτω από αυστηρή επίβλεψη, προκειμένου να βλέπει και να ακούει όσο γινόταν λιγότερα και να κάνει όσο γινόταν λιγότερες ερωτήσεις
. Ο Θουκυδίδης, επίσης, παραδέχεται ως άριστη γυναίκα εκείνη για την οποία ελάχιστος λόγος γίνεται δημόσια, είτε για ψεγάδι είτε για έπαινο, επειδή νομίζει ότι όπως το σώμα έτσι και το όνομα της καλής γυναίκας πρέπει να είναι κρυφό και να μην ακούγεται έξω από το σπίτι
. Ο Πλούταρχος όμως στο έργο του Γυναικών αρεταί  διαφωνεί με τον Θουκυδίδη λέγοντας πως πρέπει να είναι γνωστή στους πολλούς όχι η μορφή αλλά η δόξα της γυναίκας
. 

 Η γυναίκα στην πορεία αλλάζει, κατέχει ευνοϊκότερη θέση. Κατά την εποχή τη γύρω από τον Πελοποννησιακό πόλεμο και του ευθύς μετά απ’ αυτόν χρόνους, έπαψε να είναι η γυναίκα περιορισμένη στον γυναικωνίτη όπως πριν, ισχυρίζεται ο Παν. Δημάκης. Τα σπίτια, λέει, στο σύνολό τους ήταν μικρά και στενόχωρα, πράγμα το οποίο απέκλειε το να υπάρχει ιδιαίτερο διαμέρισμα για τις γυναίκες των οικογενειών. Τους γυναικωνίτες τους αποτελούσαν απλώς οι πίσω χώροι των σπιτιών, όπου οι αποθήκες και το μαγειρείο. Τίποτα περισσότερο. Αυτός ο γυναικωνίτης δεν κρατούσε τις γυναίκες κλεισμένες παρά μόνο τις φορές που έρχονταν άνδρες στο σπίτι. Στους εξοχικούς δήμους τα πράγματα ήταν ακόμα πιο απλά και οι γυναίκες πολύ πιο ελεύθερες. Στα μικρά εξοχικά σπίτια δεν ήταν δυνατόν να προβλεφθούν χώροι και για γυναικωνίτες. Βέβαια, για τις γυναίκες οι οποίες δεν είχαν ακόμη παντρευτεί τα ήθη ήταν πιο αυστηρά. Τα μικρά κορίτσια  (μέχρι 10 ετών) δεν τις πρόσεχαν ιδιαίτερα, γύριζαν και έπαιζαν στα σπίτια και στη γειτονιά ελεύθερες. Όταν συμπλήρωναν το 14ο  έτος εκδίδονταν σε γάμο ( και καθόλου σπάνια, νωρίτερα). Ως παντρεμένες δε πλέον είχαν τις ελευθερίες οι οποίες προαναφέρθηκαν, ιδίως αφότου αποκτούσαν παιδιά και προχωρούσε κάπως η ηλικία τους. Επομένως οι κάποιοι περιορισμοί ίσχυαν μόνο για εκείνες που ήταν 10-14 ετών. Αλλά αυτές δεν πρέπει παρά να αποτελούσαν μειονότητα, τέτοια που η ζωή τους να μην μπορεί να χαρακτηρίζει τη ζωή όλων των ατθίδων
. 

Στην ανεξαρτητοποίηση των γυναικών πρέπει κάπως να συντελούσε και το γεγονός ότι η πόλη όλη βρισκόταν κάτω από την προστασία μιας γυναίκας: της θεάς Αθηνάς. Χαρακτηριστικό είναι, επίσης, ότι υπήρχαν κι άλλες γυναικείες θεότητες   οι οποίες προστάτευαν διάφορους τομείς όπως: η γεωργία προστατεύονταν από τη Δήμητρα, οι τέχνες από τις εννέα μούσες, ο έρωτας από την Αφροδίτη, ο γάμος και η οικογένεια από την Ήρα. Ένα άλλα γεγονός που δείχνει ότι οι γυναίκες είχαν κάποια ελευθερία και δημιουργούσαν στενές φιλίες, ιδιαίτερα με τις γειτόνισσες, και επισκέπτονταν η μια την άλλη συχνά, ακόμα και για να δανειστούν αλάτι ή ένα φόρεμα ή απλά για να κουβεντιάσουν, είναι η παρουσία των γυναικονόμων. Οι γυναικονόμοι είχαν καταστεί στην Αθήνα  πιθανόν από την εποχή του Σόλωνος, ο σχετικός νόμος όριζε για τη γυναίκα : «μη νύκτωρ πορεύεσθαι, πλην αμάξη κομιζομένην, λύχνου προφαίνοντος»
.Οι γυναικονόμοι ήταν διορισμένοι να παρακολουθούν την γενικότερη διαγωγή των γυναικών, να περιστέλλουν τις τυχόν παρεκτροπές και να δίνουν ποινές σε αυτές που παρεκτρέπονταν
. Πάντως ο Σόλωνας πέθανε πριν προλάβει να πικραθεί που ο νόμος του για τον ουσιαστικό εγκλεισμό τον γυναικών δεν εφαρμόστηκε, τουλάχιστον κατά γράμμα, αντίθετα από έναν αριθμό άλλων. Οι γυναίκες των κατώτερων εισοδηματικών τάξεων, από την αρχή κιόλας, τον αγνόησαν, ενώ οι πλούσιες, με τον καιρό, βρήκαν κι αυτές τον τρόπο να τον μετατρέψουν μάλλον σε κανόνα καλής συμπεριφοράς, που με ποικίλα προσχήματα παραβιαζόταν όλο και συχνότερα
. Όλα αυτά την έφεραν στο προσκήνιο της ζωής της πόλης, στο οποίο παρέμειναν και μετά τη λήξη του πολέμου. 

Περιορισμένη στο σπίτι η ατθίδα της ανώτερης τάξης ή της μέσης τάξης και πριν ακόμη αρχίσει να παραβιάζει τον νόμο που της απαγόρευε την έξοδο, γιατί όπως αναφέρθηκε οι γυναίκες των κατώτερων τάξεων ήταν πιο ελεύθερες, περνούσε μια ζωή χωρίς πολλά ενδιαφέροντα ή χαρές. Δεν είχε τουλάχιστον την ανταμοιβή να ξέρει ότι τις σχέσεις της με τον άντρα της τις χαρακτήριζε κάποια αποκλειστικότητα. Ο άντρας σύναπτε σχέσεις με έναν άλλο άντρα ή με άλλη γυναίκα δίχως αυτό να θεωρείται παράνομο.  Η γυναίκα μολονότι είχε την υποχρέωση να μένει πιστή στο σύζυγο έπρεπε να προστατεύεται επιπλέον γιατί θεωρούταν ως μια κατά δύναμη μοιχευόμενη. Αυτή η κατάσταση δείχνει το εσωτερικό του γάμου το οποίο έφτασε στο ύψιστο σημείο του εκφυλισμού της αθηναϊκής κοινωνίας όπου ο άντρας μπορούσε να έχει τέσσερις γυναίκες:  Την σύζυγο για να έχει παιδιά νόμιμα. Την παλλακίδα, για την φροντίδα του σώματος, αυτή δεν ήταν διαφορετική από την νόμιμη γιατί απαιτούνταν πίστη και απ΄ αυτές, τα δικά τους όμως παιδιά δεν επωφελούνταν από το νόμο σε σχέση με τα νόμιμα παιδιά. Την εταίρα, για την ευχαρίστηση. Την πόρνη, η οποία στο μεγαλύτερο μέρος των περιπτώσεων ήταν μια γυναίκα η οποία ήταν  παραμελημένη από μικρή, έτσι ήταν στην διάθεση εκείνου που θα την έπαιρνε να αποφασίσει εάν θα την οδηγούσε στην πορνεία ή όχι
.

Η μοιχεία εκ μέρους των γυναικών αποτελούσε βαριά προσβολή του δικαιώματος  ιδιοκτησίας, χωρίς την άδεια του άνδρα και την παρουσία του δεν μπορούσε να εισέλθει άλλος στο σπίτι. Εάν ένα μοιχευόμενο ζευγάρι συλλαμβάνονταν επάνω στην πράξη , τότε επιτρεπόταν και η θανάτωση του μοιχού. Ενώ η μοιχευόμενη γυναίκα κατά το νόμο έπρεπε να αποπεμφθεί
. Τις περισσότερες φορές όμως τα πράγματα δεν πήγαιναν τόσο μακριά και ένας διακανονισμός αποφασιζόταν ενώπιον των μαρτύρων
. Ο μοιχός λοιπόν γλύτωνε με μια χρηματική ποινή, η δε σύζυγος έπρεπε σύμφωνα με το νόμο να αποπεμφθεί, αλλά πάλι αυτό ήταν και προσωπική απόφαση του συζύγου εάν και κάποιοι συγγραφείς υποστηρίζουν πως ήταν υποχρεωμένος να το κάνει με την απειλή της στέρησης των πολιτικών του δικαιωμάτων . Η αποπομπή της συζύγου θεωρούνταν ως διαζύγιο που ξεκινούσε από τον άνδρα, σε αυτή όμως την περίπτωση ανεξάρτητα από το ποιος έφταιγε έπρεπε η προίκα της γυναικός να επιστραφεί στο πατρικό της σπίτι. Εάν τώρα η γυναίκα που πιανόταν αυτόφωρα σε σεξουαλική πράξη ήταν ανύπαντρη, ο πατέρας, ή ο αδελφός, είχε το δικαίωμα να την πουλήσει σκλάβα. Ένας μεταγενέστερος νόμος, που φαίνεται ότι επιχειρεί να περιορίσει κάπως τις καταχρήσεις του ανδρικού πληθυσμού σε βάρος του γυναικείου, δεν επέτρεπε στον Αθηναίο να πουλήσει την κόρη του ή την αδελφή του, κάτι που μέχρι τότε ήταν νόμιμο, παρά μόνο εφόσον αποδειχνόταν πως είχε έρθει σε σεξουαλική επαφή πριν από το γάμο της. Η μοιχαλίδα γυναίκα μετά την καταδίκη της δεν μπορούσε να μετέχει σε θρησκευτικές τελετές, ενώ, αν παρουσιαζόταν με εμφάνιση εξεζητημένη, ο καθένας μπορούσε να την προσβάλει, να της ξηλώσει τα κοσμήματα, να της σκίσει τα ρούχα, να τη βρίσει, να την εξευτελίσει
. 

Για να καταλάβουμε τους νόμους που τιμωρούσαν τη μοιχεία δεν πρέπει να ξεχνάμε αυτό που αποτελούσε τον σκοπό του γάμου: την εξασφάλιση νόμιμων απογόνων και κατά συνέπεια της συνέχειας της οικογένειας στους κόλπους της πόλης. Η κύρια προσφορά των γυναικών ήταν, όπως ήδη αναφέρθηκε, απόκτηση τέκνων, και μάλιστα αρρένων. Η απόκτηση πολλών κοριτσιών οδηγούσε στην εκθεσή
 τους, ήταν μια συνήθεια την οποία οι νόμοι αναγνώριζαν και η κοινωνική συνείδηση ανεχόταν, χωρίς να προβληματίζεται σχετικώς, εξακολουθούσε να εφαρμόζεται και πέραν της κλασικής εποχής. Ακόμη και κατά την ελληνιστική περίοδο
. Ο λόγος που οδηγούσε στην έκθεση των κοριτσιών ήταν η αποφυγή της προικοδότησής τους καθώς και το να υπάρχει μια αναλογία μεταξύ των προσώπων του κάθε φύλου, ώστε να μην υπάρχουν περισσότερες γυναίκες προορισμένες να μείνουν κατ΄ ανάγκη ανύπαντρες. Η έκθεσις και η έκτρωση θεωρούνταν γενικά νόμιμα. Ο νόμος δεν επεμβαίνει παρά μόνο για να προστατέψει τα δικαιώματα του κυρίου του παιδιού που πρόκειται να γεννηθεί, δηλαδή του πατέρα, η μητέρα δεν μπορεί να κάνει έκτρωση χωρίς τη συγκατάθεση του άντρα της, ούτε η δούλα χωρίς τη συγκατάθεση του κυρίου της. Έτσι γίνεται φανερό ότι μόνο ο πατέρας είχε την εξουσία πάνω στα τέκνα και αυτός μόνο δικαιούνταν να καθορίζει τον αριθμό τους και κατά προέκταση το μέγεθος της οικογένειας. Όταν γεννιόταν κάποιο παιδί και πριν εορτασθούν τα αμφιδρόμια 
, ο πατέρας αποφάσιζε αν θα το αναγνώριζε και θα το ανέτρεφε μέσα στους κόλπους της οικογένειάς του ή αν θα το εξέθετε, θα το εγκατέλειπε δηλαδή εκτός του οίκου
. Όσον αφορά την έκτρωση ένας θρησκευτικός νόμος της Κυρήνης κάνει διάκριση ανάμεσα στο έμβρυο το σχηματισμένο και το έμβρυο που δεν είναι ακόμη σχηματισμένο: σε περίπτωση αποβολής, στην πρώτη περίπτωση, το μίασμα που παθαίνει το σπίτι, ισοδυναμεί με το μίασμα που προκαλεί ένας θάνατος φυσικός, στη δεύτερη περίπτωση, είναι ένα απλό μίασμα όπως μετά από έναν τοκετό. Δεν πρόκειται καθόλου για μια γενική αρχή, που να αναγνωρίζει το δικαίωμα στη ζωή του παιδιού, που είναι ακόμη στην κοιλιά της μητέρας, αλλά για ένα θρησκευτικό νόμο. Ο ίδιος φόβος εμπόδιζε να σκοτώσουν το παιδί μια και γεννιόταν, όχι όμως και να τα’ αφήσουν να πεθάνει, χωρίς να το φροντίσουν, από την πείνα. Γενικά την παιδοκτονία την βλέπουν συνήθως σαν μια πράξη που δεν έχει σχεδόν καμία σημασία, γιατί το παιδί δεν ανήκει ακόμη στη ζωή του κοινωνικού συνόλου. Και αυτό γιατί δεν έχουν γίνει ακόμη οι καθορισμένες ιεροτελεστίες, που του δίνουν την αρχή κάποιας προσωπικότητας, Ειδικότερα μάλιστα αφού δεν έχει πάρει όνομα, δεν έχει πραγματική ύπαρξη. Η εξαφάνισή του προσβάλλει, μόνο αυτά που ονομάζουμε φυσικά συναισθήματα
.
1.1.5 Γυναίκα και θρησκεία. 
Ενώ στις υπόλοιπες δραστηριότητες στα πλαίσια της δημόσια ζωής οι γυναίκες δεν είχαν ουσιαστική συμμετοχή, δεν συνέβαινε το ίδιο και με την λατρεία. Στην Αθήνα της κλασικής εποχής, καθώς και στις υπόλοιπες ελληνικές πόλεις οι γυναίκες συμμετείχαν ενεργά στην λατρεία, τόσο στην οικιακή όσο και στην δημόσια. Οι ατθίδες, ανεξάρτητα της κοινωνικής και οικονομικής τάξης τους, συμμετείχαν στις θρησκευτικές εκδηλώσεις της πόλης. Όχι γιατί έβρισκαν σ’ αυτήν μια παρηγοριά στη ζωή τους, ζωή εγκλείστων και ανηλίκων, ακόμη και αν είναι αλήθεια ότι η συμμετοχή στις γιορτές ήταν συχνά γι’ αυτές ένα μέσο εξόδου απ’ τον γυναικωνίτη, αλλά επειδή η θρησκεία ήταν ένα ουσιαστικό μέσο για την εισαγωγή τους στην κοινωνία.
Σημαντικό μέρος δε της θρησκείας κατά την κλασική εποχή καταλάμβανε η λατρεία στα πλαίσια του οίκου. Οίκος και πόλις ήταν συνδεδεμένες με ένα κοινό νήμα θρησκευτικής τήρησης. Η γυναίκα σαν φύλακας της οικιακής εστίας αποτελούσε έναν σπουδαίο παράγοντα της ιδιωτικής θρησκευτικής λατρείας. Η οικοδέσποινα έραινε τον δούλο που έμπαινε για πρώτη φορά στην οικογένεια με ξερά σύκα, καρύδια και σπόρους, σύμβολα της ενσωμάτωσής του στον οίκον
. Αυτή τελούσε καθημερινά τη λατρεία στην Εστία, τη θεά που προστάτευε την οικιακή εστία. Οι γυναίκες του οίκου ήταν επιφορτισμένες με καθήκοντα που σχετίζονταν με τις σημαντικότερες στιγμές της ανθρώπινης ζωής στα πλαίσια του οίκου. Προετοίμαζαν ακόμη την οργάνωση των γάμων. Επίσης, η γυναίκα διαδραματίζει πρωταρχικό ρόλο ως θρηνωδός, «ιαλεμίστρια», κατά την ταφή των νεκρών. Γυναίκα εκλέγεται ως ιέρεια της Αθηνάς Νίκης. Η ιέρεια όπως και στα άλλα αξιώματα, επιλέγεται ανάμεσα σε όλες τις Αθηναίες και στη διάρκεια της χρονιάς που διαρκεί η λειτουργία της παίρνει έναν μισθό των πενήντα δραχμών. Η θέση τους ήταν ουσιαστική και σπουδαία. Η διαφορετική αντιμετώπιση των δυο φύλων που ήταν δεδομένη στη δημόσια ζωή της πόλης δεν είχε ανάλογο στις ιέρειες. Τόσο οι υποχρεώσεις που είχαν στα πλαίσια της λατρείας που τελούσαν όσο και τα δικαιώματα και οι τιμές που τους αποδίδονταν ήταν ανάλογα με εκείνα των ανδρών ιερέων. 
Στην τριήμερη γιορτή της Δήμητρας Θεσμοφόρου συμμετείχαν μόνο οι νόμιμες σύζυγοι και κάποιες από αυτές ορίζονταν ως «πρόεδροι της γιορτής». Ο χαρακτήρας των Θεσμοφορίων ήταν καθαρά αγροτικός και είχε ως στόχο να προάγει τη γονιμότητα της γης και των γυναικών, γι’ αυτό και μόνο αυτές έπαιρναν μέρος στη γιορτή. Τα Θεσμοφόρια στην Αθήνα διαρκούσαν 4 ημέρες, κατά τις οποίες επιβαλλόταν γενική αργία
. Άλλη σημαντική γιορτή στην οποία συμμετείχαν και γυναίκες ήταν τα Παναθήναια που από το 566 π.Χ. τελούνταν κάθε τέσσερα χρόνια και διαρκούσαν τέσσερις ημέρες. Η γιορτή αυτή τελούνταν προς τιμήν της προστάτιδας της πόλης, της Παλλάδας Αθηνάς. Την παραμονή της γιορτής τελούνταν λαμπαδηδρομία και χορός κοριτσιών και αγοριών στην Ακρόπολη. Στην λιτανεία, που κατέληγε στο κέντρο της ανατολικής πλευράς του Παρθενώνα, μετά τους επισήμους και τα αντικείμενα που προορίζονταν για θυσία, ακολουθούσαν οι κανηφόροι. Οι κανηφόροι ήταν ειδικά επιλεγμένες από τις καλύτερες αθηναϊκές οικογένειες νεαρές παρθένες, που κρατούσαν τα ιερά σκεύη των μυστηρίων. Η αγνότητα των κανηφόρων ήταν στοιχείο πολύ σημαντικό, γιατί αποτελούσε εγγύηση για την καθαρότητα των αντικειμένων της θυσίας και για την ευνοϊκή αποδοχή της από την θεά. Ο αποκλεισμός υποψήφιας νεαρής αθηναίας από το λειτούργημα αυτό ήταν βαριά προσβολή και ισοδυναμούσε με κηλίδωση της τιμής της. Εκτός από τις κανηφόρους, στους λειτουργούς της θυσίας, χωρίς βέβαια να έχουν ενεργό ρόλο σε αυτήν, ανήκαν και οι σκαφηφόροι, κορίτσια που εκλέγονταν από τις τάξεις των μετοίκων, φορούσαν πορφυρούς χιτώνες και μετέφεραν χρυσά και αργυρά σκεύη με κηρύθρα και γλυκίσματα, ενώ άλλες γυναίκες από την ίδια τάξη κρατούσαν υδρίες. Οι γυναίκες των μετοίκων, όπως ταίριαζε στην κοινωνική και πολιτική τους θέση, ακολουθούσαν πάντα την προπορευόμενη ομάδα των ευγενών κανηφόρων.

Οι γυναίκες συμμετείχαν ενεργά στις γιορτές του Διόνυσου ως «μαινάδες», ακόλουθες του θεού. Αδιακρίτως δε φύλου και προέλευσης, άνδρες, γυναίκες, πολίτες, ξένοι, ξένες, εταίρες, συμμετείχαν στα όργια που γίνονταν κατά τις γιορτές του Άδωνη, τα «Αδώνια»
. Οι γυναίκες παίρνοντας μέρος στα διονυσιακά όργια μεταμορφώνονταν σε αυτές τις μαινάδες που αποτελούσαν την ακολουθία του θεού, για τις οποίες οι απεικονίσεις σε αγγεία μας άφησαν πολλές αναπαραστάσεις. Βέβαια η διονυσιακή θρησκεία ήταν ενταγμένη στη θρησκεία της πόλης, συμμορφωμένη και νομιμοποιημένη. Η συμμετοχή των γυναικών στις γιορτές προς τιμή του θεού Διόνυσου δεν πρόσβαλλε τη σεμνότητά τους απ’ τις αισχρολογίες που ανταλλάσσονταν μ΄ αυτήν την ευκαιρία και στις οποίες συμμετείχαν ενεργά. Γεγονός που μας οδηγεί σε μια άλλη πλευρά της σχέσης των γυναικών με τη θρησκευτική ζωή. Αν πράγματι η θρησκεία ήταν παράγοντας ένταξης των γυναικών στη ζωή της πόλης, ήταν επίσης ταυτόχρονα μια από τις εκδηλώσεις της περιθωριοποίησής τους. Οι γυναίκες πραγματικά  σχετίζονταν στενά με όλες τις «άγριες» μορφές της θρησκευτικής ζωής
.
Ο Δημοσθένης έγραφε ότι κάθε Αθηναίος μπορούσε να έχει κατ’ ένα τρόπο, τρείς γυναίκες: τη σύζυγό του για να αποκτά απ’ αυτήν νόμιμους γιούς, την παλλακίδα για την καθημερινή περιποίηση του σώματος, για να έχει, δηλαδή, μαζί της σταθερές σεξουαλικές σχέσεις, και μία εταίρα για πνευματική και σωματική απόλαυση
. Πόσοι όμως των πολιτών είχαν τη δυνατότητα να προσφέρουν στον εαυτό τους τόσες ποικίλες απολαύσεις; Ποτέ δεν ήταν τόσο ακμαίοι οικονομικώς, ιδίως οι παλλακίδες οι οποίες ήταν εγκατεστημένες σε ξεχωριστό σπίτι και αποκτούσαν παιδιά από τον εραστή τους δημιουργούσαν μεγαλύτερα προβλήματα
.
Η σχέση του άνδρα με την παλλακίδα, που μερικές φορές γινόταν δεκτή και μέσα ακόμη στο συζυγικό οίκο, ήταν ανάλογη με την σχέση των συζύγων και υπέκειτο σε νομοθετικές ρυθμίσεις. Υποχρεώνονταν η παλλακίδα να είναι πιστή ακριβώς σαν να ήταν σύζυγος αυτού που την συντηρούσε, στα παιδιά τους αναγνώριζαν κάποια κληρονομικά δικαιώματα, αν και πιο περιορισμένα σε σύγκριση με τα δικαιώματα των απολύτως νομίμων τέκνων
. Κατά τον τέταρτο αιώνα πολλοί Αθηναίοι είχαν μια παλλακή, χωρίς γι’ αυτό να έχουν διώξει τη νόμιμη γυναίκα τους. Αυτές οι παλλακίδες, μπορούσε να είναι ή Αθηναίες, ή δούλες, ή ξένες ελεύθερες ( όχι δούλες). Πολλοί δεν δέχονται πως μια Αθηναία θα μπορούσε να κατέχει μια τόσο αβέβαιη θέση, όπως αυτή της παλλακίδας, όμως σύμφωνα με ενδείξεις των πηγών βλέπουμε πως δεν ήταν σπάνιο να δώσει ένας ελεύθερος φτωχός την κόρη του ως παλλακίδα σε έναν πιο πλούσιο γείτονα
.  Παρόλο που η μονογαμία υπήρξε ο κανόνας στην Αθήνα κατά την κλασική εποχή, η παρουσία της παλλακής ήταν αποδεκτή και δεν αποτελούσε μοιχεία. Όσων αφορά όμως την κοινή γνώμη των πολιτών υπήρχαν περιπτώσεις στις οποίες η ύπαρξη παλλακής δεν γινόταν αποδεκτή, χαρακτηριστικό παράδειγμα ο Περικλής και η Ασπασία. Το αθηναικό δίκαιο σύμφωνα με τον Διογ. Λαέρτιο αναγνώριζε τη διγαμία των Αθηναίων οι οποίοι « λόγω (κάποτε) ελλείψεως ανδρών στην πόλη και για να αυξήσουν τον πληθυσμό της εξέδωσαν νόμο σύμφωνα με τον οποίο ένας άντρας μπορούσε να παντρευτεί μια μεν γυναίκα Ατθίδα, αλλά δικαιούταν ν’ αποκτήσει νόμιμα παιδιά και από άλλη»
. Σύμφωνα με τον λόγο αυτό του Λαέρτιου γίνεται φανερό ότι το αθηναϊκό δίκαιο αναγνώριζε έστω προσωρινά και έστω υπό έκτατες συνθήκες, τη διγαμία
.


Ο ελληνικός θεσμός των εταιρών ήταν ένα ιδιαίτερο είδος πορνείας. Εμφανίζεται κατά τον έκτο αιώνα π.Χ. ως συνέπεια του νέο- ανερχόμενου εμπορίου με τους πολυάριθμους ταξιδιώτες εμπόρους οι οποίοι λόγω έλλειψης των συζύγων τους και των υπηρετριών καθώς και των δούλων τους νοίκιαζαν πόρνες κατά περίσταση, πράγμα το οποίο τους το επέτρεπε και η καλή τους οικονομική κατάσταση. Ο  εταιρισμός ήταν μια δεύτερη αφύσικη μορφή διαφυγής του άνδρα, μετά την παιδεραστία,  από τη θεσμοθετημένη μονογαμία, ήρθε στην Αθήνα από την Ιωνία, ριζώνοντας και σ’ αυτήν και σε όλες τις ελληνικές πόλεις. Όμως, όταν ο Σόλων ίδρυσε τα πρώτα πορνεία είχε περισσότερο στο νου του τους  άγαμους νέους άνδρες της Αθήνας που ήταν κάτω των τριάντα ετών με σκοπό την αποφυγή της μοιχείας. Βέβαια θα πρέπει να τονίσουμε ότι η πόρνη διέφερε από την εταίρα. Ο χαρακτηρισμός εταίρα (σύντροφος) περιλαμβάνει μια ευπρεπή και καλόβουλη ωραιοποίηση της δραστηριότητάς της, έτσι όπως και ο χαρακτηρισμός πόρνη είναι δραστική αρνητική περιγραφή της γυναίκας, που εκδίδεται για τα χρήματα.
 Η ηθικολογική καταδίκη της πορνείας αφορά μόνο τις πόρνες του δρόμου και των οίκων ανοχής, από τις οποίες οι καθαυτό εταίρες ξεχωρίζονται. Οι εταίρες πρόσφεραν τον αγοραζόμενο έρωτα που δε δημιουργούσε υποχρεώσεις για τους άνδρες και τους υποσχόταν την καθαρή απόλαυση. Αυτές οι εταίρες ήταν στην πραγματικότητα οι μόνες αληθινά ελεύθερες γυναίκες της κλασικής Αθήνας. .Η εταίρα γίνεται το σύμβολο του μετασχηματισμού της πόλης.  Έβγαιναν ελεύθερα και συμμετείχαν στα συμπόσια στο πλάι των ανδρών, διαχειρίζονται χρήματα και μιλούν στους άνδρες ως όμοια προς όμοιο, σε αντίθεση με την αθηναία γυναίκα η οποία παραμένει σ’ όλη της τη ζωή ανήλικη, αποκτά μόρφωση και αυτοδυναμία ακόμη και οικονομική ανεξαρτησία. Οι γυναίκες αυτές ήταν καταγραμμένες ως πόρνες και όφειλαν να πληρώνουν φόρους. Μια εταίρα εκτός από χρήματα δε μπορούσε να έχει  καμιά ιδιοκτησία, καμιά γαιοκτησία, η οποία επιφυλασσόταν μόνο για τους τέλειους πολίτες, κανένα ακίνητο, κανένα δούλο. Βέβαια είχαν τη δυνατότητα να κατέχουν de facto δούλους, αλλά δεν μπορούσαν να τους αποκτήσουν σύμφωνα με τη δύναμη των νόμων και έτσι δεν ήταν οι νόμιμες ιδιοκτήτριές τους. Οι ουσιαστικές δυνατότητες κέρδους για τις εταίρες βρίσκεται στην περιοχή του εμπορίου. Είχαν το δικαίωμα να ασκούν εμπόριο μέχρι του ύψους της χρηματικής αξίας ενός μεδίμνου κριθαριού
. 

Η μόρφωση των εταίρων ήταν πιο ελεύθερη και πιο πλατειά από τις κοπέλες τις αστικής τάξης της Αθήνας, κυρίως σε ότι αφορά τη μουσική, το τραγούδι και το χορό. Βέβαια δεν μπορούμε να πούμε πως είχαν όλες μια καλή μόρφωση, κάποιες από τις αλλοδαπές εταίρες μπορεί να διέθεταν περισσότερες γνώσεις παρά μια Αθηναία, γιατί άλλες κοινωνίες επέτρεπαν στις γυναίκες να εκπαιδεύονται και να μορφώνονται σε μεγαλύτερο βαθμό, καθώς και να συμμετέχουν στη δημόσια ζωή. Το ότι βρίσκουμε, επίσης, ανέκδοτα για συζητήσεις εταιρών με φιλοσόφους, ποιητές και πολιτικούς δεν μπορούν να θεωρηθούν ως τεκμήριο μόρφωσης και υψηλού πνευματικού επιπέδου εκείνων των πορνών. Σύμφωνα με την Carola Reinsberg μάλλον πρέπει να έδειχναν περισσότερο την ετοιμότητά τους και το θράσος, με το οποίο οι γυναίκες εκείνες, χωρίς σεβασμό προσπαθούσαν να κατεβάσουν από το ύψος τους κάποιους σπουδαίους Αθηναίους
. Μέσα στην κοινωνική ζωή οι εταίρες έπαιρναν τη θέση της θηλυκής συνοδού και έπαιζαν το ρόλο της συντρόφου, αποτελούσαν  θα λέγαμε ένα απαραίτητο τμήμα της ζωής της αστικής κοινωνίας. Το συμπόσιο, όπως ήδη αναφέρθηκε,  ήταν το πρότυπο της ανδρικής ψυχαγωγίας όπου δεν επιτρεπόταν η είσοδος στις ευυπόληπτες γυναίκες. Τα συμπόσια ήταν τα εορταστικά γεύματα, στα οποία έπιναν, σε συνάρτηση με το φαγητό, μέσα σε εύθυμο κύκλο, επίσης, γίνονταν και φιλοσοφικοί διάλογοι. Αυτά τα συμπόσια ήταν τα σπουδαία πεδία δράσεως των εταιρών. Αυτή η λειτουργία των εταιρών απαιτούσε ποιότητες που ξεπερνούσαν την απλή πορνεία. Ως κύριο βέβαια προσόν και ελκυστική δύναμη μιας εταίρας ήταν η ομορφιά της, παράλληλα μπορούσε να της ανεβάσει την αξία η ελεύθερη γέννησή της και μια καλή ανατροφή. Παράδειγμα εταίρας η οποία έγινε γνωστή για την εξυπνάδα και για τη σοφία της ήταν η Ασπασία η οποία ήταν όπως ήδη αναφέρθηκε η συνοδός του Περικλή. Η Ασπασία άσκησε επίδραση  στην πνευματική, καλλιτεχνική και πολιτική κίνηση της πόλης χάρη στην ευφυΐα και στη μόρφωσή της. Η ίδια δέχτηκε τους μεγαλύτερους επαίνους αλλά και τις δριμύτερες μομφές και επικρίσεις από τους επιφανέστερους άνδρες της εποχής της. Ο Περικλής χώρισε τη γυναίκα του για να ζήσει μαζί της, από το 450 έως τον θάνατό του (429). Οι αντίπαλοι του Περικλή εκμεταλλεύτηκαν πολιτικά το γεγονός, ιδίως μέσω των κωμικών ποιητών, οι οποίοι απέδιδαν στις εισηγήσεις της Ασπασίας τον πόλεμο εναντίον της Σάμου (441), τον πόλεμο εναντίον των Μεγάρων ( 432), ακόμα και τον Πελοποννησιακό πόλεμο
. Κατηγορήθηκε επίσης για ασέβεια και αθεία η Ασπασία, για την οποία και δικάστηκε, όπως και για κατοχή οίκων ανοχής. Όλα αυτά είναι ίσως αληθινά, αλλά η κυριότερη και πιθανή αιτία για την οποία κατηγορούσαν τον Περικλή οι Αθηναίοι ως πρώτο πολίτη της πόλης του ήταν η σχέση του με την Ασπασία. Περίμεναν να δώσει το παράδειγμα της αρετής στην ιδιωτική του ζωή, πράγμα το οποίο δεν έκανε διώχνοντας από κοντά του μια Αθηναία για να δώσει τη θέση της σε μία ξένη, την Ασπασία. Εκτός από τον Περικλή πολλοί ακόμη ερωτεύτηκαν εταίρες όχι για μια νύχτα αλλά για μια ζωή, όπως, ο Αριστοτέλης απόκτησε  το γιο του Νικόμαχο από την εταίρα Ερπυλλίδα, που την αγάπησε ως το θάνατό του. Με εταίρα απόκτησε παιδιά και ο ρήτορας Δημοσθένης. Ο Πλάτωνας ερωτεύτηκε τη μικρασιάτισσα εταίρα Αρχεάνασα, για την οποία σύνθεσε κι ένα ωραίο επίγραμμα.  

Η πορνεία η οποία ασκούταν στους οίκους ανοχής δεν λάμβανε εκτιμήσεως όπως ο εταιρισμός. Το είδος αυτό της πορνείας ασκούταν από γυναίκες οι οποίες ήταν δούλες( πάντως μερικές φορές είχαν γεννηθεί ελεύθερες, στη συνέχεια είχαν «εκτεθεί» από τον πατέρα τους  -μιλήσαμε πιο πάνω για την έκθεση – και τέλος είχαν διασωθεί από κάποιον με το σκοπό να τις κάνει, όταν μεγάλωναν, πόρνες), όπως δούλες ήταν επίσης οι αυλητρίδες κι οι χορεύτριες, απαραίτητη συντροφιά στα συμπόσια. Το να αγοράσει κάποιος δούλες με σκοπό να τις προωθήσει στην πορνεία και να κερδίζει τη ζωή του ήταν τελείως θεμιτό. Τα κέρδη που μπορούσαν να αποκομίσουν ορισμένοι από την εκμετάλλευση της πορνείας ήταν μεγάλα, γεγονός που δυσκόλευε την προσπάθεια κάποιον γυναικών να την αποφύγουν. Οι πόρνες ήταν γυναίκες που αν και δεν ασκούσαν επάγγελμα απαγορευμένο από τους νόμους υπόκεινταν όμως αυστηρή κριτική από μέρους της κοινωνίας. Οι νόμοι της πόλης τις ελάμβαναν υπόψη σε δυο τουλάχιστον περιπτώσεις: πρώτα όταν καθόριζαν το ανώτερο ποσό αυτού που οι πόρνες δικαιολογούνταν να παίρνουν ως αμοιβή και δεύτερο όταν η πόλη ζητούσε να εισπράξουν φόρο επί του «εισοδήματός» τους
.


Πολύ διαφορετική από τη θέση μιας κοινής πόρνης ήταν η θέση των γυναικών εκείνων που αντί να προσφέρονται στους δρόμους ή στους οίκους ανοχής, πουλιούνταν  στους ναούς. Υπήρχαν οι «ιερές» πόρνες (ιερόδουλες)
 που αφιερώνονταν σε μια θεότητα και στη συνέχεια προσφέρονταν στους πρώτους τυχόντες έναντι αμοιβής. Τα κέρδη τους τα πρόσφεραν στο ναό στον οποίο είχαν στην  αφιερωθεί. Ποια ακριβώς ήταν η θέση των ιερόδουλων είναι κάτι το πολύ αμφισβητούμενο. Ορισμένοι πιστεύουν ότι ήταν δούλες που ανήκαν στο ναό, άλλοι θεωρούν ότι η αφιέρωσή τους στο ναό τις καθιστούσε ελεύθερες κι αν ακόμη ήταν δούλες. Πάντως ήταν υποχρεωμένες να ζουν στο ναό και να προσφέρουν τις υπηρεσίες τους ως πόρνες.


Πέρα από τις γυναίκες παλλακίδες, εταίρες και πόρνες υπήρχε και μια άλλη κατηγορία γυναικών, οι δούλες. Η δουλεία αποτελεί ένα από τα ουσιαστικά χαρακτηριστικά των αρχαίων κοινωνιών. Οι δούλοι ήταν πολυάριθμοι στην Αθήνα και αποτελούσαν αντικείμενα ιδιοκτησίας, εμπορεύματος που αγοραζόταν, πουλιόταν, νοικιαζόταν και δινόταν ως ενέχυρο, ανάλογα με τις περιστάσεις. Το πεδίο δραστηριότητας των δούλων γυναικών ήταν σχετικά περιορισμένο σε σχέση με των δούλων ανδρών οι οποίοι μπορούσαν να είναι αγρότες, εργάτες, εμπορικοί αντιπρόσωποι, γραμματείς, αστυνομικοί, ναυτικοί, κλπ. Οι δούλες γυναίκες είχαν οικιακές λειτουργίες και ήταν προσκολλημένες στην οικοδέσποινα η οποία καθόριζε τις εργασίες που έπρεπε να κάνουν, όπως μας αναφέρει και ο Ξενοφώντας στον Οικονομικό
. Εκτός από τις οικιακές δραστηριότητες, δούλες πιθανόν μπορούσαν να χρησιμοποιηθούν ως εργάτριες, παράγοντας εμπορεύματα για την αγορά. Οι δούλες δεν είχαν προφανώς καμιά οικογενειακή ζωή. Ωστόσο οι δούλες είχαν παιδιά, αλλά πάρα πολύ συχνά αυτά τα παιδιά «που γεννήθηκαν στον οίκο» ήταν καρπός σχέσεων με τον κύριό τους
.. Γενικά οι δούλες γυναίκες περνούσαν μια ζωή δύσκολη. Πουλιόντουσαν σε οποιαδήποτε στιγμή και απομακρύνονταν έτσι από την «οικογένεια» που είχαν τυχόν δημιουργήσει μ’ έναν άλλο δούλο, πράγμα βέβαια το οποίο προσπαθούσαν οι κύριοί τους να αποτρέψουν, τα παιδιά τους ανήκαν στον κύριό τους.
Οι ανωτέρω μαρτυρίες για την θέση της γυναίκας την περίοδο αυτή, πιστεύουμε ότι επηρεάζονται άμεσα και σε θεωρητικό επίπεδο  από τις σχετικές θέσεις των φιλοσόφων της εποχής οι οποίες βεβαίως δεν παρουσιάζουν συμφωνία ως προς το περιεχόμενό τους. Ειδικότερα, στο συγγραφικό έργο των αρχαίων ελλήνων υπάρχουν δυο αντίθετες θέσεις για τη γυναίκα, η μια πλευρά παρουσιάζεται από τον Σωκράτη και η άλλη από τον Πλάτωνα, και τον Αριστοτέλη. Έτσι για παράδειγμα ο Αριστοτέλης παρουσιάζει στη σκέψη του την υποτίμηση της γυναικείας εικόνας, υποτάσσοντάς την στην οικογένεια και στην κοινωνία. 
Διφορούμενη είναι αντίθετα η θέση του Πλάτωνα στην Πολιτεία και στους Νόμους, προσφέρει δυο αντίθετες εκτιμήσεις για τη γυναίκα. Αναλυτικότερα, ο Πλάτων κατασκεύασε δυο πρότυπα ιδανικής πόλης. Στο πρώτο, που εκθέτει στην Πολιτεία εξετάζει πως θα έπρεπε να είναι μια τέλεια πόλη. Εξαρχής η κοινότητα της πόλης διαιρείται σε δυο ομάδες: τους δημιουργούς και τους φύλακες. Με τους φύλακες θα εξασφάλιζαν την  ασφάλεια της πόλης, παίρνοντας βέβαια την κατάλληλη αγωγή και με την αποφυγή διενέξεων μεταξύ τους. Γι’ αυτό το λόγο κανείς δεν θα έχει καμία ιδιαίτερη περιουσία εκτός εάν είναι απόλυτη ανάγκη. Από την κοινότητα των αγαθών περνούσε ο Πλάτων και στην κοινοκτημοσύνη των γυναικών λέγοντας «Όλες αυτές οι γυναίκες να είναι κοινές όλων αυτών των ανδρών και καμιά να μην συγκατοικεί ιδιαίτερα με κανένα. Επίσης και τα παιδιά να είναι κοινά, και ούτε ο πατέρας να ξέρει το παιδί του ούτε το παιδί τον πατέρα του»
. Βέβαια ο Πλάτων καταλαβαίνει πως θα υπάρξει αμφισβήτηση των όσων λέει για την κοινοκτημοσύνη, εάν αυτό είναι κατορθωτό ή όχι, αλλά δεν μπορεί να αρνηθεί κανείς το ότι είναι μεγάλο αγαθό και ωφέλιμο το να είναι κοινές οι γυναίκες και κοινά τα παιδιά. Με αυτό τον τρόπο ο γυναικείος πληθυσμός, απελευθερωμένος από τον ενδοοικογενειακό ρόλο του, θα πρέπει να εντάσσεται οργανικά στην πόλη και να συνεργάζεται με τους άντρες για τη διοίκησή της. Πρέπει επίσης να υποβάλλονται και οι γυναίκες σε εκπαίδευση ανάλογη προς την εκπαίδευση των αντρών και να μαθαίνουν μουσική και γυμναστική ‘όπως στην Κρήτη και τη Σπάρτη. Υπάρχουν ,πράγματι, γυναίκες οι οποίες είναι προικισμένες και μπορούν να ασκήσουν παρόμοια με τους άντρες έργα, μπορούν να γίνονται γιατροί ή φιλόσοφοι και όπως και οι άντρες να αναλαμβάνουν καθήκοντα φυλάκων
. Αυτός είναι θα λέγαμε ο «φεμινισμός» του Πλάτωνα που δεχόταν την παραχώρηση στις γυναίκες των ίδιων ευκαιριών εξέλιξης όπως και στους άντρες
. Βέβαια ο άνδρας κι η γυναίκα έχουν διαφορετική φύση, πράγμα το οποίο συνεπάγεται την κατωτερότητα της γυναίκας σε σχέση με τον άντρα. Όμως αυτή η κατωτερότητα δεν είναι ποιοτική αλλά μόνο ποσοτική και αφορά τη γέννα των παιδιών, έτσι, οι εκλεκτές γυναίκες που θα είναι οι συντρόφισσες των φυλάκων θα απαλλαχθούν, όπως κι οι ίδιοι οι φύλακες, από κάθε άλλη δραστηριότητα εκτός από τον πόλεμο και τη φρούρηση της πόλης
. Mε την κοινοκτημοσύνη των αγαθών, των γυναικών και των παιδιών από τους φύλακες, η πόλη φαινόταν να θεραπεύεται για πάντα από τις δίκες, την ανισότητα των περιουσιών και τα αδικήματα που προκαλούνταν από τη στέρηση. Η διαίρεση της πόλης σε πλούσιους και φτωχούς με αυτόν τον τρόπο δεν θα γινόταν πλέον, θα γινόταν επιτέλους μια. Η επαναστατική εικόνα της γυναίκας που προτείνει ο Πλάτωνας στην Πολιτεία αφιερώνεται μόνο στις γυναίκες του εξουσιαζόμενου γκρουπ της πόλης, ενώ οι άλλες γυναίκες, όπως εκείνες που εργάζονται, δεν αναφέρονται καθόλου
.  

Ο Πλάτων παίρνει μια θέση διφορούμενη όσον αφορά τις γυναίκες: πράγματι, στην Πολιτεία όπως παραπάνω αναφέρθηκε προσφέρει στη γυναίκα την ισότητα με τον άνδρα, στους Νόμους αντίθετα, φαίνεται να κάνει βήμα προς τα πίσω παρουσιάζοντας μια θέση διαφορετική στη σύγκριση ανδρών –γυναικών. Στους Νόμους ο Πλάτωνας απομακρύνεται από το ιδανικό μοντέλο της κοινοκτημοσύνης που παρουσιάζει στην Πολιτεία ωστόσο όμως δεν σταματά να εκτιμά την γυναικεία μορφή γιατί οι γυναίκες αποτελούν το μισό του πληθυσμού της πόλης. Υποστηρίζοντας την ανάγκη για την οποία η γυναίκα, στο μέτρο του δυνατού,  πρέπει να μοιράζεται τις δουλειές του άνδρα, είτε στην εκπαίδευση είτε σε όλα τα υπόλοιπα, ο Πλάτωνας τοποθετεί τις δικές του πεποιθήσεις όσων αφορά της ανδρικής δραστηριότητας από μέρους των γυναικών επίσης στο «δεύτερο» δικό του μοντέλο του κράτους, όμως με μια γενική απόσυρση.  Η γυναίκα αν και παίρνει μέρος στην παιδεία και στη ζωή  της πόλης, δεν δέχεται ωστόσο την ίδια παιδεία με τον άνδρα και εάν και της αναγνωρίζεται το δικαίωμα για μια πολιτική δραστηριότητα και για γυναικείο δικαστικό λειτούργημα, ωστόσο δεν αναλαμβάνουν τις ίδιες λειτουργίες με τους άνδρες. Στον πόλεμο έχουν ένα μέρος, μα πρόκειται για ένα μέρος παθητικό, όταν μπορούν να αφιερωθούν σε μια δραστηριότητα πολεμική το κάνουν αλλά δεν μπορούν να αναχωρήσουν σε πολεμικές αποστολές. Ωστόσο, με την αποκατάσταση της μονογαμίας η γυναίκα είναι υποταγμένη στην εξουσία του άνδρα, και οι δικές της περιποιήσεις σκοπεύουν πάνω απ’ όλα στην εξασφάλιση της γέννας νόμιμων παιδιών. Τέλος, αν και στην Πολιτεία η γυναίκα φύλακας ήταν απαλλαγμένη από κάθε δραστηριότητα οικιακή,  στην «δεύτερη» πόλη, εκείνη των  Νόμων, η γυναίκα είναι κατ’ ουσία το αφεντικό του σπιτιού. Ο Πλάτωνας αν και είναι αυτός που δίνει  στη γυναίκα μία θέση στην πόλη  συγχρόνως την απομακρύνει στην ιδιωτική σφαίρα
, αυτή του οίκου. 

Σχετικά με το  γάμο ο Πλάτωνας στους Νόμους του αναφέρει ότι είναι προτιμότερο ο άνδρας να έρχεται σε γάμου κοινωνία με γυναίκα κάπως υποδεέστερη. Διότι μια τέτοια ένωση θα αποβεί συμφέρουσα και στην πόλη και στις οικογένειες που την συνάπτουν, δεδομένου ότι το ομαλό και το σύμμετρο είναι χίλιες φορές καλύτερο από απόψεως αρετής από το ακραίο
. Γενικά τονίζει ότι ένας και μόνο να είναι ο λόγος για το γάμο: ότι πρέπει δηλαδή να συνάπτει κανείς γάμο, όχι αυτόν που θεωρεί τον πιο ηδονικό, αλλά αυτόν που είναι συμφέρον για την πόλη
. Πρέπει πάντα ο άνθρωπος να ενδιαφέρεται στο να διαιωνίζεται με το να αφήνει πίσω του παιδιά κι εγγόνια που θα τα παραδίδει ως αντικαταστάτες του πάντα στην υπηρεσία των θεών. Σε περίπτωση που κάποιος φτάσει στην ηλικία των τριάντα πέντε ετών χωρίς να έχει παντρευτεί προτείνει να τιμωρείται κάθε χρόνο με πρόστιμο, εκατό δραχμών αυτός που ανήκει στην ανώτατη οικονομική τάξη, εβδομήντα δραχμών αυτός που ανήκει στη δεύτερη, εξήντα αυτός που ανήκει στην Τρίτη, και αυτός που ανήκει στην τέταρτη με τριάντα. Τα χρήματα αυτά θα αφιερώνονται στην Ήρα
. Όποιος λοιπόν δεν θέλει να συνάψει γάμο θα τιμωρείται με το χρηματικό πρόστιμο και επίσης θα στερείται κάθε είδους τιμής από μέρους των  νεοτέρων, και κανένας από τους νέους δεν θα τον ακούει στο παραμικρό. Όσον αφορά το θέμα της προίκας τονίζει ότι ισότητα είναι το να μην παίρνει κανείς ούτε να δίνει, άλλωστε δεν είναι λογικό να γερνούν μένοντας άγαμοι οι πένητες λόγω ελλείψεως χρημάτων. Διότι σε όλους τους πολίτες υπάρχουν τα απαραίτητα για να ζήσουν, και ενώ η απουσία προίκας θα καθιστούσε τις γυναίκες λιγότερο αυθάδεις, η υποταγή αυτών που θα τις παντρευόντουσαν για την προίκα τους θα ήταν λιγότερο ταπεινωτική και δουλική
.Στο θέμα της μνηστείας αναφέρει ότι ανήκει κατά πρώτον λόγο στον πατέρα, κατά δεύτερον δε στον παππού, και κατά τρίτον στους αδελφούς που προέρχονται από τον ίδιο πατέρα, εάν δεν ζει κάποιος από αυτούς ο λόγος πέφτει τότε στην μητέρα, στην περίπτωση που δεν υπάρχει ούτε αυτή τότε το δικαίωμα περιέρχεται στους στενότατους συγγενείς μαζί με τους επιτρόπους
 Θεωρητικός διδάσκαλος της υπεροχής των ανδρών σε σχέση με τις γυναίκες ο Πλάτων θα μπορούσε να πει κανείς ότι παραχώρησε στην Πολιτεία του στις γυναίκες μια κάποια ελευθερία δράσεως με μόνο σκοπό να καταστήσει λειτουργικότερη την Πολιτεία  προς την οποία στόχευε. Αλλά πέραν αυτών τόνισε την άποψή του για τη γυναικεία μειονεκτικότητα. Μια άποψη που στη συνέχεια ανήχθη σε θεωρία από τον Αριστοτέλη που οδηγούσε τις γυναίκες στο οριστικό κλείσιμό τους μέσα στα ασφυκτικά πλαίσια της ιδέας της εκ φύσεως διαφοράς τους από τους άνδρες
.

Ο Αριστοτέλης είναι πεπεισμένος για την φυσική ανισότητα και διαφορά των δυο φύλων, και την ανωτερότητα των ανδρών έναντι των γυναικών και στην αναπαραγωγή. Ο άνδρας είναι αυτός που φέρνει την αλλαγή και την γέννηση, ενώ η γυναίκα είναι ή ύλη
. Η προσφορά της γυναίκας -ύλης είναι από τη φύση της παθητική, ενώ αντιθέτως η αντρική συμβολή δίνει τη μορφή και το πνεύμα: είναι ενεργητική και δημιουργική. Πραγματικά ο άντρας στην αναπαραγωγή «μεταβάλλει» μέσω του σπέρματός του, τη γυναικεία συμβολή
. Αυτός ο παθητικός ρόλος της γυναίκας στην αναπαραγωγή οδήγησε επιπλέων τον Αριστοτέλη να υποστηρίξει τον υποδεέστερο ρόλο των γυναικών στην κοινωνία αλλά και εμπρός στην δικαιοσύνη. Η σχέση του συζύγου με τη γυναίκα του χαρακτηρίζεται από το γεγονός ότι ο άνδρας ασκεί πάνω στη γυναίκα «εξουσία άρχοντα»
. Στις σχέσεις μεταξύ ανδρών και γυναικών « το άρρεν είναι υπέρτερο και το θήλυ κατώτερο, άρχον δε το άρρεν το δε θήλυ αρχόμενο. Το αυτό κατ’ ανάγκην πρέπει να συμβαίνει γενικώς και επί όλων των ανθρώπων»
. Ο Αριστοτέλης, αναφέρει ο καθηγητής Νίκος Ματσούκας, είναι στυγνός και αδιάλλακτος όσων αφορά τις γυναίκες. Βάρβαροι και δούλοι είναι το ίδιο πράγμα, και η γυναίκα ανήκει στην ίδια τάξη με αυτούς
: «Εν δε τοις βαρβάροις το θηλυ και το δούλον την αυτήν έχει τάξιν. Αίτιον δ’ ότι το φύσει άρχον ουκ έχουσι… ως ταυτό φύσει βάρβαρον και δούλον όν»
. 

Στα Ηθικά Νικομάχεια, ο Αριστοτέλης κάνει λόγο για την σχέση μεταξύ των συζύγων λέγοντας πως «η μεταξύ ανδρός και γυναικός αμοιβαία αγάπη φαίνεται ότι προέρχεται εκ φύσεως. Διότι ο άνθρωπος είναι προορισμένος εκ φύσεως περισσότερο για τον συζυγικό  παρά για τον πολιτικό βίο, δεδομένου ότι η οικογένεια είναι προγενεστέρα και αναγκαιοτέρα της πολιτείας και ότι η τεκνοποιία είναι κοινή σε όλα τα έμβια όντα  Οι άνθρωποι όμως δεν συνοικούν αποκλειστικά για την τεκνοποιία, αλλά και για την αντιμετώπιση των αναγκών της ζωής. Τα έργα ανδρών και γυναικών καταμερίζονται ευθύς εξ αρχής και διαφέρουν απ’ αλλήλων. Τοιουτοτρόπως επαρκούν ο εις τον έτερον και θέτει ο καθένας τους τις υπηρεσίες του στην διάθεση της συζυγικής κοινότητας. Γι’ αυτό φαίνεται πως σε αυτήν την αγάπη υπάρχει και το χρήσιμο και το ευχάριστο»
. 

Επίσης, ο Αριστοτέλης στα Πολιτικά  αναφέρει ότι επειδή οι γυναίκες είναι ανίκανες να τιθασεύσουν τον ερωτισμό τους  είναι ανάγκη να παρακολουθούνται τόσο από τους συζύγους τους όσο και από την πολιτεία. « Η παραχώρηση πλήρους ελευθερίας είναι ζημιογόνα για τη γενικότερη ευτυχία της πόλης. Επειδή όπως ακριβώς από τα δυο μέρη απαρτίζεται ο οίκος, από τον άνδρα και τη γυναίκα, το ίδιο και η πόλη πρέπει να θεωρείται ως σχεδόν σε δυο διαιρεμένη, αφενός στον πληθυσμό των ανδρών και αφετέρου στον πληθυσμό των γυναικών. Συνεπώς σε όσες πόλεις έχουν κακώς τα σχετιζόμενα με τις γυναίκες πρέπει να πιστεύει κανείς ότι σ’ αυτές τις πόλεις το μισό του πληθυσμού τους λησμονείται από το νομοθέτη και μένει χωρίς την προστασία των νόμων. Αυτό συνέβη και στη Σπάρτη, διότι θέλοντας ο νομοθέτης να καταστήσει την πόλη ανθεκτική στα όποια δεινά, για τους άντρες μεν εξεδήλωσε σαφώς τις σχετικές προθέσεις του, προκειμένου όμως περί των γυναικών παραμέλησε όλως διόλου να θέσει γι’ αυτές ιδιαίτερους κανόνες. Έτσι οι Σπαρτιάτισσες μένοντας μόνες ρέπουν προς κάθε ασχημία και διάγουν βίο τρυφηλό και ακόλαστο»

O Ευριπίδης εκφράζει την γνώμη του για τις γυναίκες μέσα από τις ηρωίδες του. Ορισμένοι θέλησαν να δουν τον ποιητή ως έναν από τους υποστηρικτές ενός «φεμινιστικού» ρεύματος που θα αναπτυσσόταν τότε στην Αθήνα, στα πλαίσια αυτής της αναθεώρησης των παραδοσιακών αξιών της πόλης
. Μέσα από τις τραγωδίες του Ευριπίδη γίνεται μια επιβεβαίωση της τραγωδίας των γυναικών. Αναφέρει στην Μήδεια ο Ευριπίδης « Κι απ’ όλα τα πλάσματα που έχουν ψυχή και νου, εμείς οι γυναίκες είμαστε οι πιο δυστυχισμένες, γιατί πρώτα πρέπει να αγοράσουμε με πάρα πολλά χρήματα άντρα μας κι αφέντη του κορμιού μας, κι είναι τούτο η πιο ακριβή μας συμφορά. Κι η πιο μεγάλη δυσκολία βρίσκεται σε τούτο εδώ: αν θα αγοράσουμε αφέντη μας άγριο ή ήρεμο. Γιατί δεν είναι έντιμο για τη γυναίκα να φύγει από τον άντρα της κι’ ούτε να τον χωρίσει είναι δυνατό. Κι’ αφού δεν έμαθε από το πατρικό της τι λογής είναι ο άντρας που θα πάρει, πρέπει να μαντεύσει τις καινούργιες συνήθειες και τρόπους του, άμα θα πάει στο σπίτι του. Κι’ αν αυτά τα καταφέρνουμε καλά και ζει μαζί μας ο άντρας, χωρίς να βαρυγκωμά για το ζυγό, η ζωή είναι ζηλευτή ειδεμή, καλύτερος  ο θάνατος»
. Βέβαια ο καθηγητής Παναγιώτης Δημάκης βρίσκει υπερβολικό το παραπάνω χωρίο λέγοντας ότι οι ατθίδες μόνον «αθλιότατο φύτρο» δεν υπήρξαν γιατί δεν είναι λίγες οι περιπτώσεις που τις βλέπουμε να εξουσιάζουν κυριολεκτικά τους άνδρες. Ιδίως αυτές που είχαν πάρει μεγάλη προίκα
. Πόσες όμως θα μπορούσαν να ήταν αυτές οι περιπτώσεις τις οποίες αναφέρει ο Δημάκης; Πάλι η πλειοψηφία των γυναικών ανήκαν στην κατηγορία αυτών που η θέση τους στην κοινωνία ήταν ανύπαρκτη και περιορίζονταν οι ασχολίες και οι υποχρεώσεις τους εντός του οίκου. 

Μια άλλη θέση για τη γυναίκα που παρουσιάζει ο Ευριπίδης δεν είναι καθόλου κολακευτική γι’ αυτήν, λέει: « Το ότι η γυναίκα είναι μεγάλο κακό προκύπτει και από το γεγονός ότι και ο πατέρας που την γέννησε και την ανέθρεψε δίνει σε αυτήν προίκα και την διώχνει για να απαλλαγεί από το βάρος. Αντίθετα ο σύζυγος όταν δεχθεί αυτήν την συμφορά στο σπίτι του (εννοεί την γυναίκα) χαίρεται και την στολίζει, αυτήν που είναι ένα ακάθαρτο είδωλο, με τα καλύτερα κοσμήματα και τα ωραιότερα φορέματα, ξοδεύοντας ο άτυχος όλα τα πλούτη του γι’ αυτήν. Επειδή συνδέθηκε με καλούς συγγενείς και λόγο της φιλοτιμίας του προσποιείται ότι διαβιώνει ευχάριστα με την γυναίκα του. Εάν πάλι πάρει μια καλή σύζυγο η οποία όμως έχει ανάξιους συγγενείς, παραβλέπει το κακό έχοντας υπόψη του το καλό (δηλαδή τη γυναίκα). Ευτυχισμένος είναι εκείνος που παίρνει για σύζυγο μια αφελή , ευγενική και απλή γυναίκα. Μισώ την πολλή μορφωμένη γυναίκα. Μακάρι να μην υπάρξει ποτέ στο σπίτι μου γυναίκα περισσότερο του δέοντος σώφρων. Γιατί η Αφροδίτη εύκολα εμπνέει πανουργίες και στις σοφές γυναίκες, ενώ μια αφελής γυναίκα τις αποφεύγει λόγο των περιορισμένων της γνώσεων»
. Επίσης, όσων αφορά την συζυγική ευτυχία, ο Ευριπίδης αναφέρει ότι: « Ο ασφαλέστερος δεσμός της συζυγικής ευτυχίας δημιουργείται όταν η γυναίκα δεν απομονώνεται από τον άντρα. Τώρα όμως τα πάντα διαφέρουν και στενότατοι δεσμοί γίνονται χαλαροί»
. Σε πολλά ακόμη έργα του Ευριπίδη συναντούμε θέσεις αρνητικές για τις γυναίκες.
 Ο Δημόκριτος που ήταν δημοκρατικός έλεγε (Απ. 110) « γυνή μη ασκείτω λόγον δεινόν γαρ» (η γυναίκα να μην εξασκείται στο ρητορικό λόγο, γιατί είναι κακό πράγμα) και : « Είναι η πιο μεγάλη προσβολή για τον άντρα να κυβερνάται από γυναίκα»( Απ. 111). Τέλος, ο Ησίοδος στη Θεογονία του αναφέρει: ««Θαύμασαν  οι αθάνατοι θεοί και οι άνθρωποι οι θνητοί καθώς είδαν την στημένη αυτήν αναπόφευκτη παγίδα 
Αυτής είναι, γόνος ολέθριος, η γενιά των γυναικών, της μεγάλης αυτής συμφοράς που με τους θνητούς άντρες κατοικούνε. Ο Δίας έβαλε, ανάμεσα στους άντρες, για το κακό τους, τις γυναίκες, συντρόφισσες συμφοράς κι αντί για καλό τους πόρισε κακό».
 
Έτσι, λοιπόν, διαμορφώθηκαν δυο θεωρητικά ρεύματα σκέψης γύρο από την γυναίκα και την θέση της στην κοινωνία. Από τη μια πλευρά η σχολή που δίδασκε ότι υπήρχε ριζική διαφορά μεταξύ αντρών και γυναικών ( άλλωστε αυτό έλεγαν και οι μύθοι) πράγμα που οδηγούσε στις αριστοτελικές θεωρίες περί μητέρας – ύλης. Από την άλλη πλευρά, υπήρξε ο κλάδος που ξεκινώντας από τον Σωκράτη, προέβαλε την εικόνα της γυναίκας, αν όχι όμοιας με τον άντρα, πάντως όχι κατώτερής του.
1.1.6 Η γυναίκα και η προσωπική φροντίδα της. 
Η Αθηναία μπορεί να μη ήταν ισότιμη με τον άνδρα αλλά αυτό δεν σήμαινε ότι δεν περιποιόταν τον εαυτό της. Πάνω σε πολλά αγγεία οι άνδρες εμφανίζονται με επιδερμίδα σκούρα σε αντίθεση με τις γυναίκες που έχουν επιδερμίδα διάφανη- λευκή. Αυτό συνέβαινε γιατί οι γυναίκες έμεναν περισσότερο στο σπίτι απ’ ότι οι άνδρες. Ακόμη όταν έβγαιναν από το σπίτι φορούσαν συχνά μακριά μαντήλα και καπέλο για να κρύβονται από τα μάτια των ανδρών και βεβαίως από τον ήλιο
. Μια από τις νόμιμες δικαιολογίες εξόδου για τη γυναίκα ήταν η μετάβαση στο θέατρο, αλλά μόνο για να παρακολουθήσει παράσταση τραγωδίας, γιατί οι κωμωδίες, με τη χοντρή κι αθυρόστομη σάτιρά τους, αποτελούσαν θέαμα- ακρόαμα αποκλειστικά αντρικό
. Το να είναι η επιδερμίδα των γυναικών λευκή και απαλή ήταν στη μόδα, επίσης, έδειχνε ότι  προέρχονταν  από εύπορη οικογένεια σε αντίθεση με τη σκούρα επιδερμίδα που ήταν σημάδι ότι η γυναίκα δούλευε στον ήλιο, σε μια αγορά ή στον κάμπο, πράγμα το οποίο έκαναν μόνο οι φτωχές γυναίκες
. Η χρήση καλλυντικών, επίσης, όπως αρώματα και το ψιμμύθιο (λευκή σκόνη από μόλυβδο) ήταν συχνή. Ο Ισχόμαχος, στον «Οικονομικό» του Ξενοφώντα, παραπονείται στην γυναίκα του γιατί κάποτε είχε τρίψει στο πρόσωπό της πολύ ψιμμύθιο, για να φαίνεται λευκότερη απ’ ότι ήταν, φορούσε κοκκινάδια πολλά, για να δείχνει πιο κόκκινη, και υποδήματα ψηλά. Ο Ισχόμαχος όμως προτιμά την γυναίκα του «ώσπερ οι θεοί εποίησαν»
.
1.2 H ΘΕΣΗ ΤΗΣ ΓΥΝΑΙΚΑΣ ΣΤΗΝ ΣΠΑΡΤΗ
Οι πληροφορίες που έχουμε για την περίοδο αυτή που εξετάζουμε και για την Σπάρτη προέρχονται στο μεγαλύτερο βαθμό από αθηναϊκές πηγές. Τα λίγα μόνο μνημεία που οι ανασκαφές έφεραν στο φώς και οι εξίσου λίγες επιγραφές που ανευρέθηκαν εκεί, ελάχιστα μας μιλούν για το ιδιωτικό ιδίως δίκαιό των Σπαρτιατών, έτσι τις όποιες πληροφορίες τις παίρνουμε από συγγραφείς της Αθήνας. Αντίθετα με όλες τις άλλες Ελληνίδες, οι Σπαρτιάτισσες ζούσαν έξω, αθλούνταν στο τρέξιμο και στην πάλη, ανταγωνίζονταν σ’ αυτό το σημείο τους άντρες, και παρουσίαζαν εξαιτίας αυτού του γεγονότος τα ίδια χαρακτηριστικά γνωρίσματα μ’ αυτούς: τη φυσική ρωμαλεότητα και σαν αθλήτριες που ήταν, τη μαυρισμένη επιδερμίδα. Αυτή η δημόσια άθληση των γυναικών εξέπλησσε τους τότε Έλληνες συγγραφείς. Ο Λυκούργος επέτρεψε (η μάλλον επέβαλε, γιατί στη Σπάρτη δεν αφήνονταν περιθώρια για ελεύθερες επιλογές, όταν κάτι το θεωρούσαν  ως σκόπιμο, το επέβαλαν) στις γυναίκες να γυμνάζονται στους ελεύθερους χώρους της πόλεως. Συχνά γυμνάζονταν γυμνές με παρουσία ενίοτε ανδρών, σε αντίθεση με τις γυναίκες της Αθήνας που έμεναν κλεισμένες στον γυναικονίτη, και γυμνάζονταν σχεδόν όπως οι άνδρες
. Ο Πλούταρχος αναφέρει ότι ο νομοθέτης επέβαλε στις γυναίκες τις γυμναστικές ασκήσεις όχι γιατί δήθεν τις θεωρούσε ελεύθερους ανθρώπους, αλλά, απλούστατα, γιατί τις ήθελε ισχυρές σωματικώς για να γεννούν, ως καλές παιδοποιητικές μηχανές, υγιή παιδιά που στο μέλλον θα αποτελούσαν ικανούς υπερασπιστές της Σπάρτης
. Αυτή η γυμνότητα δεν είχε τίποτε το ενοχλητικό, γιατί επρόκειτο για την αθλητική γυμνότητα, πράγμα το οποίο λειτουργούσε και ως κίνητρο για το γάμο. Μόνο σ’ αυτό το σημείο η αυστηρή Σπάρτη ήταν πιο ανεκτική από την Αθήνα
. Μάλιστα ο σκοπός για τον οποίο γινόταν αυτό, όπως έγραψε ο Πλούταρχος, και η επιβολή της ελεύθερης άσκησης δεν αποτελούσε παρά, σε τελευταία ανάλυση, μιαν άλλη μορφή ταπεινώσεως των Σπαρτιατισσών που διαρκούσε ως την ώρα του γάμου τους
. 
Όσον αφορά την παιδεία των γυναικών ήταν και εδώ ανύπαρκτη, πράγμα το οποίο μας δείχνει την μειονεκτική θέση των γυναικών. Ελάχιστες γνώριζαν ανάγνωση και γραφή, αφού άλλωστε και οι σύζυγοί τους ελάχιστα διδασκόντουσαν. Δεν αναφέρεται κανένα όνομα Σπαρτιάτισσας λογοτέχνιδας όπως συμβαίνει με ορισμένες άλλες γυναίκες άλλων πόλεων, όπως η Σαπφώ της Λέσβου κ.α. Βέβαια η παιδεία πίστευαν ότι είναι απαραίτητη και συντελούσε στην ανάπτυξη της πολιτικής αρετής, που αποτελούσε το θεμέλιο των κρατών. Όμως ήταν απαραίτητη μόνο για τους άνδρες και όχι και για τις γυναίκες. Η θέση των Σπαρτιατισσών στο δημόσιο και ιδιωτικό δίκαιο δεν ήταν διαφορετική από τη θέση των ατθίδων, έτσι, βλέπουμε τις περίφημες, δήθεν, ελεύθερες φαινομηρίδες να υφίστανται μύριους περιορισμούς και ταπεινώσεις στους χώρους της πόλεώς τους. Ο Αριστοτέλης παρατηρεί αυτή την παραμέληση των γυναικών της Σπάρτης και κατηγορούσε τον Σπαρτιάτη νομοθέτη 
. Ένα άλλο ταπεινωτικό γεγονός για τις γυναίκες της Σπάρτης αποτελούσε και η μη καταγραφή της γέννησής τους σε καταλόγους καθώς και η μη αναφορά του θανάτου τους, έτσι, σε περίπτωση κληρονομικών ζητημάτων προσπαθούσαν να αποδείξουν το θάνατο ή τη γέννηση μιας γυναίκας μέσω μαρτύρων.   

Όπως στην Αθήνα και στις άλλες ελληνικές πόλεις έτσι και στη Σπάρτη οι γυναίκες δεν ασκούσαν καμία εξουσία ούτε μπορούσαν να παίρνουν μέρος στις συνελεύσεις της γερουσίας, παρομοίως ούτε στην Απέλλα
 είχαν το δικαίωμα να μετέχουν, για να ακούγεται, τουλάχιστον εκεί η φωνή τους. Η θέση των γυναικών ήταν καλύτερη κατά τη διάρκεια των πολυάριθμων πολεμικών επιχειρήσεων της Σπάρτης, όταν οι άνδρες βρίσκονταν μακριά από την πόλη. Και αυτό όμως δεν μπορεί να γίνει δεκτό σε μεγάλο βαθμό γιατί στην πόλη παρέμεναν οι έφοροι οι οποίοι κρατούσαν τα ηνία, αυτοί που είχαν υπερβεί το 60ό έτος της ηλικίας τους και οι τραυματισμένοι
. Η όποια εξουσία την οποία έπαιρναν σε καιρό πολέμου οι γυναίκες αφορούσε τις εργασίες εντός του οίκου, πράγμα το οποίο έκαναν και οι λοιπές γυναίκες των άλλων πόλεων. Όσον αφορά την κατοχή περιουσίας βλέπουμε ότι δεν της αποδίδεται κανένα τέτοιο δικαίωμα από τον νομοθέτη και σε περίπτωση που είχε δεν είχε το δικαίωμα να την εκποιεί . Δεν αποκτούσαν περιουσία οι γυναίκες της Σπάρτης, όπως και των άλλων πόλεων.  Όταν είχαν αποκτήσει περιουσία ήταν γιατί δεν υπήρχαν άνδρες για να τις παραλάβουν. Στο τέλος των κλασικών χρόνων δεν είχαν απομείνει άνδρες στην Σπάρτη, πράγμα το οποίο θα μπορούσε να συμβεί και σε άλλη πόλη. 

Ο γάμος των Σπαρτιατισσών γινόταν με την ίδια αυστηρή πειθαρχία χωρίς βέβαια να τις ρωτήσουν. Ο γάμος αντιμετωπιζόταν ως μια ακόμη αφορμή για την εκτέλεση ενός ακόμη καθήκοντος προς την πόλη. Οι νέοι Σπαρτιάτες δικαιούνταν να παντρευτούν μετά τη συμπλήρωση του 20ου έτους. Έπαιρναν συζύγους μάλλον ώριμης ηλικίας για να γεννιούνται ρωμαλέα παιδιά
. Ισότητα μέσα στον οίκο μεταξύ των συζύγων δεν πρέπει να υπήρχε, το βαρύτερο όμως το οποίο ήταν αναγκασμένες να υπομείνουν οι Σπαρτιάτισσες ήταν το ότι από πολύ νωρίς αποσπούσαν από τα χέρια τους τα άρρενα τέκνα τους. Όταν τα αγόρια συμπλήρωναν το έβδομο έτος της ηλικίας τους το παρέδιδαν στις ημι-στρατιωτικές αγέλες. Ένα άλλο γεγονός το οποίο δείχνει την ακόμη πιο μειονεκτική θέση των γυναικών της Σπάρτης σε σχέση με της Αθήνας σχετίζεται με το δημογραφικό πρόβλημα. Εξαιτίας του Γ΄ Μεσσηνιακού πολέμου ο οποίος ελάττωσε τον ανδρικό πληθυσμό είχε επιβληθεί στις ελεύθερες γυναίκες αλλά και στις χήρες  να παντρευτούν με είλωτες για να αυξηθεί  έτσι ο πληθυσμός της πόλης. Ανδροκρατικό, λοιπόν, εμφανίζεται και το σπαρτιατικό δίκαιο με την περιθωριοποίηση της γυναίκας σε όλους τους τομείς αλλά και την ταπεινωτική αντιμετώπισή της.
1.3. Η ΓΥΝΑΙΚΑ ΚΑΙ Η ΘΕΣΗ ΤΗΣ ΣΤΗΝ ΕΛΛΗΝΙΣΤΙΚΗ ΕΠΟΧΗ
Η ελληνιστική περίοδος τοποθετείται μεταξύ του έτους του θανάτου του Αλεξάνδρου (323 π.Χ.) και της από τους Ρωμαίους κατάκτησης της Αιγύπτου (30 π.χ). Ήταν μια περίοδος που χαρακτηριζόταν από βαθιές αλλαγές στις γενικότερες αντιλήψεις : στην πολιτική, στη φιλοσοφία, στην επιστήμη, στον καλλιτεχνικό χώρο καθώς και στις απόψεις των Ελλήνων για τη ζωή. Μεταβολές, όχι ασήμαντες εκδηλώνονται και στον τομέα της οικογένειας. Η ελληνιστική εποχή χαρακτηρίζεται από μια αξιοσημείωτη μεταβολή των συνθηκών της ζωής των γυναικών οι οποίες σ’ αυτήν την περίοδο γίνονται αισθητά πιο ελεύθερες, ξεκινώντας από την κοινωνική ζωή ως και στην ιδιωτική
. Οι γυναίκες είδαν να αυξάνει η εκτίμηση που τους είχαν, η συμμετοχή τους, επίσης, στην κοινωνική ζωή γίνεται εντονότερη, επιπλέον είδαν να επεκτείνεται σημαντικά το πεδίο των δικαιοπρακτικών τους ικανοτήτων. Οι μεταβολές αυτές πιθανόν να οφείλονταν στο τέλος της ζωής των πόλεων – κρατών και στην αντικατάστασή τους από τις μακεδονικές μοναρχίες των Αντιγονιδών στην κυρίως Ελλάδα, των Σελευκιδών στην ανατολή και των Πτολεμαίων στην Αίγυπτο
. Ίσως θα πρέπει να αποδώσουμε την αλλαγή αυτή στην επίδραση πάνω στο δίκαιο των νέων αυτών μοναρχιών, των πολιτικών και δικαιϊκών συστημάτων των περιοχών στις οποίες εγκαταστάθηκαν οι παραπάνω μοναρχίες. Από έρευνες  για τον ρόλο της γυναίκας στην Αίγυπτο φαίνεται ότι από αιώνες πριν παραχωρήθηκε σ’ αυτήν τόσο ικανότητα δικαίου όσο και δικαιοπρακτική ικανότητα. 
Φυσιολογική μορφή της οικογένειας στην Ελλάδα ήταν από πολύ καιρό η λεγόμενη « πυρηνική οικογένεια» ( γονείς και παιδιά). Ο στόχος του γάμου αρχικά ήταν η δημιουργία νόμιμων απογόνων. Για το λόγο αυτό είχε σημασία όχι μόνο για τα ίδια τα άτομα (π.χ. για τους γονείς ως εγγύηση για τη φροντίδα στα γεράματα και μετά το θάνατο), αλλά εντασσόταν κατά δυο τρόπους σε ένα ευρύτερο πλαίσιο : Πρώτον εξασφάλιζε τη διατήρηση της οικογενειακής ενότητας και της οικογενειακής περιουσίας διαχρονικά,  και δεύτερον συμπλήρωνε το σώμα των πολιτών της πόλης με τους εκάστοτε νόμιμους απογόνους
. Θεμέλιο του γάμου ήταν μια συμφωνία ανάμεσα στον πατέρα της νύφης και το γαμπρό. Κάποιες άλλες φορές, γυναίκες εμφανίζονται μαζί με τον άνδρα τους να δίνουν την κόρη τους σε γάμο. Γυναίκες οι οποίες ήταν χήρες ή μη νόμιμα παντρεμένες μπορούσαν να ασκήσουν πάνω στα παιδιά τους ένα είδος maternal potestas, και αυτό φαίνεται και από το γεγονός ότι μπορούσαν να αποφασίζουν την έκθεση των παιδιών τους, αυτών που γεννιόντουσαν μετά το θάνατο του άνδρα τους
. Παρά τις αλλαγές στην κοινωνία και στη νομοθεσία η έκθεση των παιδιών, και κυρίως των κοριτσιών, εξακολουθούσε να υφίσταται. 
Η προίκα μεταβιβαζόταν στον σύζυγο, σε μερικές μόνο περιπτώσεις επέστρεφε στην οικογενειακή περιουσία. Αν δεν υπήρχαν γιοί για να κληρονομήσουν την περιουσία, η κόρη έπρεπε ως επίκληρος, φορέας δηλαδή της κληρονομιάς,  να παντρευτεί τον πλησιέστερο άρρενα συγγενή. Έτσι η περιουσία παρέμενε τουλάχιστον στην κατοχή της ευρύτερης οικογένειας. Στον ελληνιστικό κόσμο η πυρηνική οικογένεια κέρδιζε σε σημασία. Αυτό φαίνεται κυρίως στο δίκαιο του γάμου. Για παράδειγμα στην Αίγυπτο η προίκα δεν επέστρεφε πλέον στην πατρική ( από την πλευρά της νύφης) περιουσία και ότι η γυναίκα συνήπτε η ίδια το γαμικό συμβόλαιο, αν και με τη συμμετοχή του κηδεμόνα, του κυρίου της. Το διαζύγιο, επίσης ιδιωτική υπόθεση των συζύγων, αποτελούσε σχετικά εύκολη διαδικασία
.  Μολονότι ο γάμος εξακολουθούσε να αποτελεί δεσμό σκοπιμότητας δεν ήταν όμως πλέον μόνο αυτό: έτεινε να γίνει η εκούσια και επιθυμητή σύνδεση δυο συντρόφων, βασισμένη στην αγάπη και τον αλληλοσεβασμό. Αυτό φαίνεται και από τα γαμικά συμβόλαια τα οποία έθεταν όρους και στις δυο πλευρές τα οποία κάλυπταν και τους πιο εσωτερικούς τομείς της προσωπικής ζωής. Την μεγάλη αξία που απέδιδαν στο γάμο μας το επιβεβαιώνει και η λογοτεχνία των χρόνων αυτών
.


Στο ελληνιστικό οικογενειακό δίκαιο ισχύει η διάταξη εκείνη σύμφωνα με την οποία ο πατέρας είχε το δικαίωμα της αφαίρεσης, της διάλυσης δηλαδή του γάμου της κόρης του. Αυτό δείχνει πως είναι ακόμα σε ισχύ μερικές από τις αρχαίες καταστάσεις υποταγής των γυναικών στην ανδρική δύναμη μαζί με την δυνατότητα της έκθεσις όπως και του αναλφαβητισμού που μολονότι της αύξησης της γυναικείας κουλτούρας είναι ακόμη μεγαλύτερος από εκείνον του ανδρικού
. Το ότι βέβαια είναι σε άνοδο η παιδεία των γυναικών κατά τους χρόνους εκείνους είναι αδιαμφισβήτητο. Στην Αλεξάνδρεια, ειδικότερα, η προώθηση των γυναικών και το πνευματικό επίσης επίπεδο είναι αναντίρρητη. Στην πόλη Τέως φαίνεται ότι λειτουργούσε σχολή, στην οποία πήγαιναν μαθητές και των δυο φύλων
. Οι μαρτυρίες της γραπτής παράδοσης είναι εκείνες που επιπλέον μας επιτρέπουν τη διατύπωση της άποψης ότι στην ελληνιστική εποχή ένα σημαντικό μέρος των νεαρών κοριτσιών συμμετείχε ενεργά στη στοιχειώδη εκπαίδευση, και ότι στα μαθήματά τους συμπεριλαμβάνονταν, εκτός από μουσική, γραφή και ανάγνωση, και η σωματική αγωγή, αποκλειστικός τομέας της εκπαίδευσης των αρρένων έως τότε, με εξαίρεση τις Σπαρτιάτισσες
. Οι δυνατότητες ωστόσο για ανώτερες σπουδές ήταν περιορισμένες. Οι μόνοι που διευκόλυναν την είσοδο των γυναικών στις φιλοσοφικές σχολές χωρίς διακρίσεις φύλου, με τις ίδιες δηλαδή προϋποθέσεις για άντρες και γυναίκες, ήταν οι Κυνικοί και ο «Κήπος» των Επικούρειων. Αυτά τα δύο φιλοσοφικά ρεύματα ήταν άλλωστε και τα μοναδικά που υποστήριζαν και θεωρητικά τη γυναικεία χειραφέτηση.  

Σύμφωνα με τα παραπάνω θα μπορούσαμε να πούμε ότι η θέση της γυναίκας, σε σχέση με την κλασική εποχή, υπήρξε ευνοϊκή με αποτέλεσμα να γίνεται λόγος για «χειραφέτηση» της γυναίκας στην ελληνιστική εποχή. Αυτό όμως δεν ίσχυε σε μεγάλο βαθμό γιατί μέσα από πολλά πράγματα φαίνεται ότι η γυναίκα συνέχισε να μην είναι ισότιμη με τον άνδρα. Για παράδειγμα στον χώρο του ιδιωτικού δικαίου, όλες οι νομικές της πράξεις έπρεπε να γίνουν παρουσία του κηδεμόνα, του κυρίου της, κατά κανόνα του συζύγου, του πατέρα ή του πλησιέστερου  άρρενα συγγενή. Επίσης, εξακολουθούσε η ανικανότητά της να εμφανίζεται ως μάρτυρας σε συμβόλαια που αφορούσαν τρίτα πρόσωπα και επιπλέον η ανικανότητα να έχει στην κυριότητά της ορισμένης κατηγορίας αγρούς
. Το σπίτι εξακολουθούσε να είναι ο χώρος ζωής της γυναίκας και όφειλε να εξυπηρετεί την αναπαραγωγή της οικογένειας και ιδίως την ανατροφή των παιδιών. Η γέννηση κοριτσιών εξακολουθούσε να είναι βάρος, λόγω της προικοδότησης, με αποτέλεσμα της συχνής έκθεσις  αυτών, στην καλύτερη περίπτωση τα περίμενε η δουλεία ή η πορνεία. 


Πάρα ταύτα υπήρξαν σημαντικές μεταβολές, όπως η συμμετοχή του κυρίου  σε νομικές πράξεις των γυναικών υποβαθμίστηκε προοδευτικά σε απλή τυπικότητα και μετέπειτα σε απλή παρουσία. Την γυναίκα της ελληνιστικής εποχής μπορούμε να την επαινέσουμε για την παρουσία της στον πολιτικό χώρο όπως έχει συμβεί με την μητέρα του Μεγάλου Αλεξάνδρου και της Κλεοπάτρας οι οποίες συμμετείχαν στην διοίκηση της εξουσίας
. Σ’ αυτό συνετέλεσαν οι ταραγμένες εποχές και το περιβάλλον του «νέου κόσμου» στο οποίο οι γυναίκες έπρεπε «να φανούν άνδρες», ιδίως όταν ο άνδρας απουσίαζε για μεγάλο χρονικό διάστημα ή έμεναν χήρες. Οι χήρες μάλιστα αναλάμβαναν και την κηδεμονία των ανήλικων παιδιών. Βέβαια αυτές ήταν κάποιες εξαιρετικές περιπτώσεις όπου οι γυναίκες συμμετείχαν με το δικό τους τρόπο στην διοίκηση της εξουσίας γιατί γενικότερα δεν ίσχυε αυτό, η γυναίκα εξακολουθούσε να μην έχει καθόλου πολιτικά δικαιώματα. Αυτό όμως δεν είχε μεγάλη σημασία γιατί αφού και για τον «μέσο άντρα» μειωνόταν η πραγματική αξία των πολιτικών του δικαιωμάτων.

Η συμμετοχή των γυναικών στην θρησκευτική ζωή ήταν μεγάλη, μπορούσαν μάλιστα να φτάσουν και σε ηγετικές θέσεις και να καταλάβουν ιερατικά αξιώματα. Έτσι και στη δημόσια ζωή ήταν εντονότερη η παρουσία τους σε σχέση με το παρελθόν.
Η ελληνιστική, επίσης, λογοτεχνία κάνει λόγο για γυναίκες κατά πολύ πιο διαφορετικές από τις γυναίκες της κλασικής εποχής. Τα πρόσωπα της Νέας Κωμωδίας είναι άντρες κοινοί και γυναίκες συνηθισμένες. Μεταξύ τους δημιουργούνται συναισθηματικοί δεσμοί, και οι γυναίκες δεν αποτελούν πλέον αιτία ατυχιών, όπως παρουσιάζονται στα έργα του Ευριπίδη, αλλά πρόσωπα που ( όπως και οι άντρες) είναι δυνατόν να έχουν ελαττώματα, αλλά έχουν και προτερήματα. Ο παλιός μισογυνισμός, όσο και αν δεν είχε τελείως εξαλειφθεί, πάντως ήταν φανερό ότι διαρκώς όλο και αποδυναμωνόταν. Στην ποίηση, επίσης, της ελληνιστικής περιόδου άνδρες και γυναίκες εμφανίζονται ως ίσοι. Οι γυναίκες αποτελούσαν βέβαια ακόμη πηγή στενοχώριας, όχι όμως λόγω της φύσεώς τους, αλλά όταν κάνουν να υποφέρουν οι άνδρες όταν δεν τους ανταποδίδουν την αγάπη τους
.   

Συμπερασματικά μπορούμε να πούμε ότι οι δυνατότητες τις οποίες είχε η γυναίκα, σε σχέση με το παρελθόν, και οι χώροι στους οποίους κινούνταν, σε μια ανδροκρατούμενη, πατριαρχική οικογένεια, είχαν αυξηθεί  κατά εντυπωσιακό, για την εποχή εκείνη, τρόπο. Η διαφορά του μισογυνισμού της αρχαϊκής και της κλασικής περιόδου διαφέρει  από τον μισογυνισμό της ελληνιστικής περιόδου. Βλέπουμε να κλονίζονται οι αρχαίες προκαταλήψεις οι οποίες είχαν σε χαμηλή  εκτίμηση την γυναίκα και να αυξάνονται οι κοινοί χώροι για άνδρες και γυναίκες
.
1.4 Η ΓΥΝΑΙΚΑ ΚΑΙ Η ΘΕΣΗ ΣΤΟΥΣ ΕΛΛΗΝΟΡΩΜΑΙΚΟΥΣ ΧΡΟΝΟΥΣ
1.4.1 Η γυναίκα και η θέση της στην Ρώμη
Στην ενότητα αυτή θα γίνει λόγος για τη θέση της γυναίκας στη Ρώμη μέχρι και στους χρόνους κατά τους οποίους η ρωμαϊκή κυριαρχία επεκτάθηκε σε όλον τον ελληνιστικό κόσμο  της τότε εποχής. Η λεγόμενη «ρωμαϊκή εποχή»
 καλύπτει 13 περίπου αιώνες που στη διάρκειά τους η θέση της γυναίκας γνώριζε ριζικές διαφοροποιήσεις, συνακόλουθες των ιστορικών και των κοινωνικο-οικονομικών εξελίξεων. Από τις απαρχές κιόλας της Ρώμης, το γυναικείο στοιχείο διαδραματίζει στην ιστορία της ρόλο σημαντικότατο. 

1.4.2 Γυναίκα και Οικογένεια
Από την αρχαϊκή ακόμη περίοδο η συγκρότηση της ρωμαϊκής οικογένειας είναι πατριαρχική, με τον  pater familias, τον πατριάρχη, να έχει εξουσία ζωής και θανάτου πάνω σε όλα τα μέλη της. Αυτή η patria potestas, η πατρική εξουσία, εκφράζεται πολύ χαρακτηριστικά με τη λέξη manus(=χέρι) κι όσοι βρίσκονται στο manus, στο χέρι του πατριάρχη, είναι ακόμη εντελώς απροστάτευτοι από το νόμο. Ασκεί απόλυτη εξουσία στις γυναίκες του σπιτιού, στους αρσενικούς απογόνους του και στους σκλάβους- οι οποίοι είναι res, αντικείμενα, κι ο αφέντης τους μπορεί να τους κάνει ότι θέλει, να τους πουλήσει, να τους βασανίσει, να τους ακρωτηριάσει, να τους σταυρώσει, να τους αποκεφαλίσει, να τους κάψει. Ο pater familias μπορεί επιπλέον να σκοτώσει μια κόρη του, αν αυτή κατά τη γνώμη του, έπεσε σε κάποιο σφάλμα άξιο θανάτου, βέβαια αυτό θα το κάνει αφού πρώτα συγκαλέσει συμβούλιο της πατριάς, με συμμετοχή ίσως και μερικών φίλων του, το οποίο θα λειτουργήσει σαν αληθινό  πατριαρχικό δικαστήριο, με συνέπεια τον περιορισμό του ατομικού δικαίου, που είναι ταυτόσημο με το δίκαιο του ισχυρότερου
. 

Στη Ρώμη η γέννηση ενός παιδιού ήταν μια περιπέτεια, ειδικά δε εάν αυτό ήταν κορίτσι ή παραμορφωμένο ίσχυέ και εδώ, όπως και στην Αθήνα, η έκθεση του παιδιού με αποτέλεσμα τον θάνατό του. Εάν και εφάρμοζαν μέτρο για τον περιορισμό των γεννήσεων εν τούτοις επιθυμούσαν να έχουν άρρενα τέκνα. Η κοινή γνώμη καταδίκαζε την ατεκνία, η δε θρησκεία και εδώ ευνοούσε την τεκνοποίηση πείθοντας τους ρωμαίους ότι αν δεν άφηναν υιούς για να περιποιούνται το μνήμα τους η ψυχή τους θα υπέφερε  αιώνια ταλαιπωρία. Μέσα στην οικογένεια μόνο ο πατέρας είχε δικαίωμα ενώπιον του νόμου, μόνο αυτός είχε δικαίωμα να αγοράζει, να κατέχει και να πουλά περιουσιακά στοιχεία ή να συνάπτει συμβόλαια. Ακόμη και η προίκα της γυναίκας του ανήκε σ’ αυτόν. Εάν η γυναίκα του κατηγορούνταν για κάποιο έγκλημα την παρέπεμπαν στον σύζυγό της για να την δικάσει και να την τιμωρήσει. Μπορούσε να την καταδικάσει σε θάνατο για λόγους απιστίας ή ακόμη και εάν είχε κλέψει τα κλειδιά της οιναποθήκης. Η παντρεμένη κόρη εξακολουθούσε να είναι υπό την πατρική εξουσία εκτός εάν της επέτρεπε να παντρευτεί cum manu, δηλ. την παρέδιδε στα χέρια και την εξουσία του συζύγου της
. 
Η γυναίκα όταν έμενε χήρα δεν είχε το δικαίωμα να διεκδικήσει μερίδιο από την περιουσία του συζύγου της. Σε όλες τις ηλικίες της ζωής της η γυναίκα ήταν υπό την κηδεμονία ενός ανδρός, του πατέρα της, του αδελφού της, του συζύγου της, του υιού της ή ενός κηδεμόνα, χωρίς την συγκατάθεση του οποίου δεν μπορούσε να συνάψει γάμο ή να πουλήσει κάποιο αντικείμενο από την περιουσία της. Έπαιζε, επίσης, ένα ρόλο στη θρησκεία ως ιέρεια. Σχεδόν κάθε ιερέας  έπρεπε να έχει σύζυγο και έχανε το αξίωμά του εάν αυτή πέθαινε. Μέσα στο σπίτι της ήταν τιμημένη δέσποινα, mea domina. Δεν ήταν όπως η Ελληνίδα σύζυγος η οποία ήταν κλεισμένη στο γυναικωνίτη Η κύρια απασχόλησή της ήταν η επίβλεψη των εργασιών που γίνονταν από τους δούλους.  Όσον αφορά το διαζύγιο ήταν πάντα ένα όπλο του συζύγου σε βάρος της συζύγου. Όταν ο σύζυγος δεν ήθελε πια τη γυναίκα του, την έδιωχνε από το σπίτι χωρίς καμιά δικαιολογία.

Την εποχή της Δημοκρατίας τα διαζύγια άρχισαν να πολλαπλασιάζονται και ο δεύτερος και ο τρίτος γάμος έγιναν κάτι το συνηθισμένο και αργότερα η νομοθεσία του Αυγούστου επέβαλε τιμωρίες στις χήρες που δεν είχαν παιδιά, ή στις χωρισμένες γυναίκες που ήταν κάτω από τα πενήντα και δεν είχαν ξαναπαντρευτεί. Η ηλικία η οποία θεωρούνταν κατάλληλη  για να παντρευτεί ένα κορίτσι ήταν η ηλικία των δώδεκα χρόνων ενώ το αγόρι στην ηλικία των δεκατεσσάρων. Υπήρχε και εδώ, όπως και στην Αθήνα και στην Σπάρτη, νομοθεσία του Αυγούστου σύμφωνα με την οποία άντρες και γυναίκες οι οποίοι είχαν περάσει την ηλικία των είκοσι πέντε και των είκοσι αντίστοιχα και δεν είχαν παντρευτεί τιμωρούνταν. 

Η επιλογή συζύγου ανήκε και πάλι στον πατέρα, όχι μόνο για την κόρη αλλά και για τον γιό ο οποίος έπρεπε να σεβαστεί την επιθυμία του πατέρα του το ίδιο και η κόρη. Ο γάμος για να θεωρείται νόμιμος έπρεπε άντρας και γυναίκα να είχαν μπει στην εφηβεία, όπως ήδη αναφέρθηκε η ηλικία έπρεπε να είναι δεκατέσσερα για τα αγόρια και δώδεκα για τα κορίτσια. Ο γάμος στενών συγγενών ήταν έγκλημα που τιμωρούνταν αρχικά με θάνατο και ύστερα με εκτόπιση, ο ορισμός όμως της στενής συγγένειας  γι’ αυτό ρυθμιζόταν, όσο περνούσαν οι αιώνες, από κανονισμούς όλο και πιο ελαστικούς
. Κάποτε ο γάμος ανάμεσα σε δεύτερα ξαδέλφια δεν ήταν επιτρεπτός, τον 2ο όμως αιώνα π.χ δεν ήταν ασυνήθιστος ο γάμος ακόμα και ανάμεσα σε πρώτα ξαδέλφια. Άρα λοιπόν ή ηλικία και η συγγένεια αίματος ήταν απόλυτα εμπόδια για την πραγματοποίηση ενός γάμου.  Επίσης υπήρχαν γάμοι τους οποίους ο νόμος δεν δέχονταν να τους αναγνωρίσει, όπως τον γάμο Ρωμαίων με ξένους, για παράδειγμα μια Ρωμαία δεν μπορούσε να παντρευτεί με ένα δούλο ή με έναν απλό στρατιώτη των ρωμαϊκών λεγεώνων, αν πάλι ζούσε στην επαρχία, δεν μπορούσε να παντρευτεί έναν υπάλληλο της ρωμαϊκής διοικητικής υπηρεσίας που βρισκόταν στην ίδια επαρχία. 
Στο δεύτερο αιώνα μ.Χ., το δίκαιο του γένους, των παλαιοτέρων ρωμαϊκών χρόνων, έχει πάψει να ισχύει πια. Η εξουσία του pater familias δεν ισχύει πλέον όπως παλιά. Ήδη από τα τέλη της Δημοκρατίας (περίπου 36 π.Χ.) η μητέρα είδε να αναγνωρίζεται σαφώς το δικαίωμά της ν’ απολαμβάνει το σεβασμό των παιδιών της , ισότιμα με τον πατέρα. Οι νόμοι της είχαν παράσχει το δικαίωμα προστασίας των παιδιών της, τόσο στην περίπτωση κηδεμονίας, όσο και στην περίπτωση κακής συμπεριφοράς του συζύγου της. Την περίοδο του Μάρκου Αυρήλιου, το Ορφιτιανό ψήφισμα, που εκδόθηκε το 178, παραχωρούσε σαφώς το δικαίωμα της διαδοχής της στα παιδία της, οποιαδήποτε κι αν ήταν η νομιμότητα της ενώσεως από την οποία είχαν προέλθει
.Την ίδια περίοδο, τα δυο βασικά χαρακτηριστικά της πατρικής εξουσίας, η απόλυτη εξουσία του πατέρα πάνω στα παιδία του και η απόλυτη εξουσία του συζύγου πάνω στη γυναίκα του σα να ήταν κόρη του έσβηναν σιγά-σιγά.   

1.4.3 Μορφές της έγγαμης συμβίωσης και οικονομική ενίσχυση. 
Υπήρχαν τρείς διαφορετικές μορφές γάμου και σε καθεμιά από αυτές η σύζυγος  περνούσε από την εξουσία του πατέρα της στην εξουσία του άντρα της στον οποίο όφειλε τα πάντα και οπωσδήποτε αναπόφευκτη υποταγή. Η γυναίκα μεταβιβάζονταν (cum manu= με χέρι) στην εξουσία του ανδρός με τους εξής τρόπους:
1. Η πρώτη μορφή γάμου (coemptio) ήταν μια επιβίωση της πρωτόγονης αγοράς  της νύφης από το γαμπρό μπροστά σ’ έναν επίσημο libripens, «ζυγιστή», τελετικό κατάλοιπο της αρχαιότατης αγοραπωλησίας της γυναίκας
. Ο γαμπρός πλήρωνε, ενώπιον μαρτύρων, μια δεκάρα στον πατέρα ή τον κηδεμόνα και ως αντάλλαγμα έπαιρνε τη γυναίκα του.

2. Per usus, «δια χρήσεως», αν ένα ζευγάρι είχε συζήσει για ένα τουλάχιστο χρόνο, οπότε μετά θεωρούνταν παντρεμένο Gum manu. Αν όμως, πριν από τη συμπλήρωση του χρόνου, η γυναίκα περνούσε τρείς διαδοχικές νύχτες έξω από το σπίτι, τότε η προθεσμία για την απόκτηση του συζυγικού manus διακοπτόταν και, μολονότι ο γάμος ήταν ισχυρός, η γυναίκα συνέχιζε να μένει κάτω από το manus  του πατέρα της. Από τον 5ο αι. όμως ακόμη οι γυναίκες είχαν μηχανευτεί έναν τρόπο για να αποφύγουν την υποταγή του άντρα με την απουσία τους από το σπίτι για τρείς συνεχόμενες μέρες το χρόνο
.

3. Η Τρίτη μορφή γάμου (confarreatio) ήταν και η πιο γραφική και ενδιαφέρουσα. Ο Μέγιστος Αρχιερέας και ο ιερέας του Δία (Flamen Dialis) προέδρευαν στην τελετή, στην οποία παρευρίσκονταν και δέκα μάρτυρες. Προσφέρονταν πλούσιες θυσίες όπως: πρόβατο, σταρένιο ψωμί, φρούτα κ.α. Αυτή η μορφή γάμου ήταν η μόνη που θεωρούνταν νόμιμη για εκείνους που κατείχαν τέσσερα από τα ανώτερα ιερατικά αξιώματα του κράτους. Στην συγκεκριμένη μορφή γάμου το διαζύγιο αποτελούσε περίπλοκη και δύσκολη υπόθεση και μόνο ο άντρας μπορούσε να πάρει την πρωτοβουλία γι’ αυτό, οι χειραφετημένες γυναίκες ήταν αντίθετες σ’ αυτήν την τελετή. Από τον 3ο κιόλας αιώνα π.Χ. ο ελεύθερος γάμος ήταν κάτι συνηθισμένο
.
Τον καιρό του Αδριανού (117- 138 μ.Χ.) οι πατέρες δεν υποχρέωναν τις κόρες τους να παντρευτούν παρά την επιθυμία τους, ούτε αποφάσιζαν να εμποδίσουν το γάμο τους χωρίς δικαιολογημένη αιτία, η συγκατάθεση πλέον των συζύγων και η συγκατάθεση της νέας είναι απαραίτητη προϋπόθεση για την πραγματοποίηση του γάμου. Η νύφη έπρεπε να έχει τα προσωπικά της είδη και να δώσει και κάποια προίκα. Το μέγεθος της προίκας ρυθμιζόταν ύστερα από σκληρό παζάρι ανάμεσα στον πατέρα της υποψήφιας νύφης ή τον κηδεμόνα και στον μελλοντικό της σύζυγο και τον πεθερό. Στα πρώτα χρόνια της Δημοκρατίας το ποσό της προίκας ήταν μικρό και η πληρωμή της δεν υπήρξε ποτέ μια παράλογη απαίτηση από την πλευρά του γαμπρού. Υπήρχε συνήθεια στη Ρώμη να δίνεται ένα περιθώριο δέκα μηνών για να συμπληρωθεί η προμήθεια όλων των προσωπικών ειδών της νύφης, ενώ, σύμφωνα με το νόμο, η ίδια η προίκα έπρεπε να συμπληρωθεί σε τρείς ετήσιες δόσεις. Η προίκα (που η πληρωμή της δεν ήταν, όπως στην Ελλάδα, απαραίτητη προϋπόθεση για να θεωρηθεί έγκυρος ο γάμος) αντιπροσώπευε στην αρχή τη συνεισφορά της νύφης στα έξοδα του νοικοκυριού. Με την παλιά μορφή του γάμου, όπου η γυναίκα ήταν στην απόλυτη εξουσία του άντρα της, η προίκα περιερχόταν στην απόλυτη ιδιοκτησία του συζύγου, αν η γυναίκα του ήταν ανεξάρτητη την ώρα του γάμου της, αν όμως προηγουμένως ήταν στην εξουσία του πατέρα της, η προίκα είχε τη μορφή συμφωνίας. Σε περίπτωση που χώριζε το ζευγάρι ή έμενε χήρα η γυναίκα μπορούσε να πάρει πίσω την προίκα της βασιζόμενη στο πρακτικό επιχείρημα ότι θα χρειαζόταν την προίκα αν θα ξαναπαντρευόταν. 
Σκοπός του γάμου, όπως δηλωνόταν και στο ρωμαϊκό γαμικό συμβόλαιο, ήταν η δημιουργία παιδιών. Πολλοί ήταν εκείνοι που παντρεύονταν γι’ αυτό το λόγο και για κανέναν άλλο. Σύμφωνα με την παλιά μορφή  του γάμου, η γυναίκα ήταν από την αρχή υποταγμένη στον άντρα της. Τα τελευταία όμως χρόνια της Δημοκρατίας και πέρα παντρευόταν με ελεύθερο γάμο, όπως ήδη αναφέρθηκε, και παρέμενε στην εξουσία του πατέρα της, ήταν η filia familias uxor, όπως λεγόταν
. Έτσι, μέχρι τον 2ο αιώνα μ.Χ, ένας ιδιότροπος πατέρας μπορούσε με δική του πρωτοβουλία να πάρει πίσω την κόρη του, χωρίζοντάς την από τον άντρα της χωρίς τη θέλησή της, προτάσσοντας όμως κάποια σοβαρή δικαιολογία, διαφορετικά ήταν δύσκολο, όπως αναφέρθηκε παραπάνω. Όσων αφορά τα κοινωνικά καθήκοντα των γυναικών και τις ευθύνες τις οποίες είχαν ήταν αρκετά από την αρχή ακόμη του έγγαμου βίου, σε αντίθεση με την γυναίκα στην Ελλάδα η οποία δεν συμμετείχε σε συμπόσια παρά μόνο σε θρησκευτικού τύπου γιορτές. Ήδη κατά τους τελευταίους χρόνους της Δημοκρατίας και την πρώτη αυτοκρατορική εποχή οι γυναίκες των δημοσίων ανδρών της Ρώμης αφήνονταν όλο και περισσότερο να συμμετέχουν στα ενδιαφέροντα των συζύγων τους. Σε αυτό συνετέλεσε η νέα μορφή γάμου, χωρίς χειραγωγία, που απελευθέρωσε την Ρωμαία από τους κηδεμόνες της με την ανεξαρτησία εκλογής που απαιτούσε ο γάμος της νέας εποχής. Και μπαίνοντας ελεύθερη στο σπίτι της, έζησε σε ισοτιμία με το σύζυγό της. Οι επιχειρήσεις ή η διαχείριση της περιουσίας πρόσφεραν ένα πεδίο όπου μια γυναίκα μπορούσε να συμμερίζεται τα ενδιαφέροντα του συζύγου της ή να εκμεταλλεύεται αποδοτικά το χρόνο της, αν είχε χηρέψει. Υπήρχαν περιπτώσεις γυναικών, σύμφωνα με επιγραφές, που έκοβε το μυαλό τους και όταν πέθανε ο άντρας τους, ανέλαβαν την επιχείρησή του και τη διεύθυναν με επιτυχία. Σημαντικότερο όμως προσόν για μια γυναίκα ήταν να ξέρει να κλώθει και να υφαίνει. 
1.4.4 Μοιχεία και τα διαζύγια.


Την περίοδο αυτή που εξετάζουμε η Ρωμαϊκή Αυτοκρατορία είχε επεκταθεί σε όλον τον ελληνιστικό κόσμο. Η πάλη της Ρωμαίας γυναίκας για τη χειραφέτηση και τα ίσα δικαιώματα άρχισε λίγο μετά την κατάληψη της Ελλάδας από τις ρωμαϊκές λεγεώνες, το 146 π.χ. Ο πλουτισμός των Ρωμαίων επέφερε και την ηθική κατάντια των πολιτών. Οι παρεκτροπές των γυναικών μετά τον γάμο τους ήταν συνηθισμένο φαινόμενο.O πρεσβύτερος Σενέκας διαπίστωσε εκτεταμένη μοιχεία μεταξύ των Ρωμαίων γυναικών, ο δε φιλόσοφος γιός του θεωρούσε ότι μία έγγαμος γυναίκα, η οποία αρκούνταν σε μόνο δυο εραστές αποτελούσε υπόδειγμα συζυγικής πίστεως
. Βέβαια, μπορεί να είναι λίγο υπερβολικό το παραπάνω σχόλιο, το οποίο όμως δεν θα απείχε και πολύ από την πραγματικότητα. Ο φεμινισμός που θριαμβεύει την αυτοκρατορική εποχή δεν έδωσε πλεονεκτήματα και υπεροχή στη γυναίκα, και ήταν μοιραίο, η Ρωμαία προσπαθώντας ν’ αντιγράψει πιστά τους άντρες να καταλήξει να αφομοιώσει κατά κύριο λόγο τα ελαττώματά τους. Από δω και τρείς αιώνες, οι κυρίες ήταν ομοτράπεζες των συζύγων τους στα συμπόσια. Η ανεξαρτησία που απολάμβαναν τότε οι Ρωμαίες γυναίκες, κατέληγε συχνά σε έκλυση των ηθών που διέλυε τους οικογενειακούς δεσμούς.  Μερικές γυναίκες, οι οποίες είχαν παντρευτεί για χρηματικούς ή πολιτικούς λόγους, θεωρούσαν ότι είχαν εκπληρώσει το καθήκον τους εάν παρέδιδαν την προίκα τους στους συζύγους τους και τους εαυτούς τους στους εραστές τους. Η χειραφέτηση των γυναικών ήταν πλήρης ώστε έφταναν στο σημείο να περιφρονούν τους τύπους και το νόμο. Η νομοθεσία κρατούσε την γυναίκα υποτελή αλλά η συνήθεια την κατέστησε ελεύθερη. Η αυτόφωρη αποκάλυψη της μοιχείας έπαιζε σημαντικό ρόλο στο ρωμαϊκό νόμο  για τα διαζύγια. Αν αποκαλυπτόταν η μοιχεία τόσο η σύζυγος όσο και ο εραστής ήταν εκτεθειμένοι σύμφωνα με τη νομοθεσία του Αυγούστου στην άκαμπτη αυστηρότητα του νόμου. Αντίθετα η απιστία του άντρα, εφόσον σεβόταν το νόμο, δεν αποτελούσε γενικά πρόβλημα ούτε για τη συνείδησή του ούτε για το νόμο. Οι άντρες υποστήριζαν ότι ο ανδρισμός τους ήταν λογικό να απαιτεί μεγαλύτερη διέξοδο από αυτήν που μπορούσε να του δώσει η αξιοπρεπής τους σύζυγος, και το γεγονός αυτό έπρεπε να το παραδεχτεί ρεαλιστικά η ίδια πρώτη απ’ όλους
. Όσο ό άντρας διασκέδαζε με δούλες και απελεύθερες, όλα πήγαιναν καλά, όταν όμως είχε δεσμό με παντρεμένη Ρωμαία, τότε την έβαζε σε κίνδυνο, ενώ κατά τους χρόνους της Δημοκρατίας, εκείνος δεν κινδύνευε, εκτός και αν είχε συλληφθεί επ’ αυτοφώρω. Υπήρχαν περιπτώσεις όπου το διαζύγιο αποτελούσε δύσκολη περίπτωση, όπως εάν ο γάμος είχε γίνει με την παλιά παραδοσιακή μορφή γάμου, η γυναίκα η οποία είχε παντρευτεί με εκείνη τη μορφή γάμου δεν μπορούσε σε καμία περίπτωση να χωρίσει τον άντρα της. Με το σύστημα όμως του ελεύθερου γάμου, που είχε γίνει και το κανονικό τα τελευταία χρόνια της Δημοκρατίας, μια σύζυγος ή ο πατέρας της, που ενεργούσε για λογαριασμό της, μπορούσε να χωρίσει τον άντρα της τόσο εύκολα όσο και εκείνος μπορούσε να χωρίσει τη γυναίκα του. Τον τελευταίο αιώνα της Δημοκρατίας οι λόγοι για διαζύγιο ήταν συχνοί και ασήμαντοι. Δεν υπήρχαν όμως δικαστήρια για διαζύγια και, μολονότι η σύζυγος είχε το δικαίωμα να αποκηρύξει το γάμο (αν ήταν παντρεμένη με το ελεύθερο σύστημα), δεν μπορούσε να πάρει κανένα νόμιμο μέτρο εναντίον του άπιστου ‘άντρα της ακόμα και αν τον έπιανε την ώρα της μοιχείας. Όποια όμως και αν ήταν η μορφή του γάμου τους, αν εκείνος την έπιανε πάνω στη σεξουαλική πράξη, ο νόμος του αναγνώριζε το δικαίωμα να τη σκοτώσει, και ακόμα να χτυπήσει, να ακρωτηριάσει ή και να σκοτώσει τον εραστή της. Όταν με τον Ιούλιο νόμο de Adulteriis του 18 π.Χ, η μοιχεία θεωρήθηκε δημόσιο έγκλημα, καθιερώθηκε ένα μόνιμο δικαστήριο για να εκδικάζει τις κατηγορίες εναντίον έγγαμων γυναικών και των εραστών τους, είτε αυτοί ήταν παντρεμένοι είτε όχι. Πρέπει να φτάσουμε στην εποχή του Κωνσταντίνου για να αλλάξει ο νόμος, και η μοιχεία να υπόκειται σε ποινική δίωξη στην περίπτωση τόσο του άντρα όσο και της γυναίκας. 
1.4.5 Εταίρες και παλλακίδες

Η εταίρα και εδώ, όπως και στην Αθήνα, διαφέρει από την απλή πόρνη. Η γυναίκα αυτού του είδους ζούσε με τη μητέρα της που ενθάρρυνε τον τρόπο της ζωής της και αναμφίβολα μοιραζόταν τα κέρδη. Στοίχιζε ακριβά να συντηρεί κανείς μια γοητευτική εταίρα. Οι εταίρες αυτού του είδους ήταν γενικά Ρωμαίες, μερικές φορές απελεύθερες, συχνά όμως ευγενικής καταγωγής. Αν οι γυναίκες αυτές ήταν Ρωμαίες, και αν ήταν παντρεμένες, για να μην υπόκεινται σε τιμωρία για μοιχεία, και για να μη θεωρούνται οι άντρες που σχετίζονταν μαζί τους ένοχοι μοιχείας, όπως προέβλεπε η νομοθεσία του Αύγουστου, έπρεπε να δηλωθούν όπως και οι κοινές πόρνες. Αργότερα ο νόμος έγινε πιο αυστηρός απαγορεύοντας την χορήγηση τέτοιας άδειας σε γυναίκες που ο άντρας τους ή πατέρας ή παππούς τους υπήρξαν κάποτε Ρωμαίοι ευγενείς.
Οι εταίρες ήταν ταλαντούχες, πολιτισμένες, ικανές για συζήτηση. Έπαιζαν άρπα και κιθάρα, τραγουδούσαν, είχαν διαβάσει καλά τους κλασικούς συγγραφείς ( την ελληνική λογοτεχνία) και χόρευαν. Σύμφωνα με τη νομοθεσία του Αυγούστου, ο γάμος με μια τέτοια γυναίκα αποκλείονταν εντελώς για έναν Ρωμαίο. Υπήρχε μάλιστα μια μεγάλη κατηγορία γυναικών που οι Ρωμαίοι δεν μπορούσαν να τις παντρευτούν : πόρνες, πρώην πόρνες, γυναίκες μαστροποί, γυναίκες που είχαν αποδειχτεί ένοχες στο κακουργιοδικείο, μοιχαλίδες, ηθοποιοί ή γυναίκες που υπήρξαν κάποτε ηθοποιοί.

Η παλλακία (concubinatus) ήταν μια βολική κοινωνική σχέση, που την αναγνώριζε ο ρωμαϊκός νόμος και οι νόμοι του Αυγούστου την ενθάρρυναν. Μια τέτοια σχέση, μεταξύ ανδρός και παλλακίδος, δεν διέφερε από την κατάσταση δυο παντρεμένων ανθρώπων. Τα παιδία όμως από μια τέτοια σχέση δεν ήταν νόμιμα, ούτε γίνονταν νόμιμα αν οι γονείς τους παντρεύονταν αργότερα. Μόνο ύστερα από την εποχή του Μ. Κωνσταντίνου, τα παιδιά αυτά ήταν γνωστά ως φυσικά παιδιά. Αν η παλλακίδα κάποιου άντρα ήταν μια γυναίκα που, εξαιτίας της διαφοράς ανάμεσα στη δική της και στη δική του κοινωνική θέση, ο γάμος μαζί της αποκλειόταν, η σχέση τους μπορούσε να είναι ευτυχισμένη. Η κατάσταση ήταν δύσκολη μόνο στις περιπτώσεις όπου το εμπόδιο για το γάμο ήταν η αδυναμία των συγγενών της κοπέλας να της δώσουν προίκα
. Οι αυτοκράτορες του 2ου αιώνα μ.Χ. θεωρούσαν προτιμότερο για ένα χήρο να έχει παλλακίδα παρά να ξαναπαντρευτεί. Υπήρχαν περιπτώσεις αντρών που έζησαν με παλλακίδες και απέκτησαν παιδιά απ’ αυτές, αναγκάστηκαν όμως αργότερα, ή θέλησαν για πολιτικές ή άλλες αιτίες, να παντρευτούν. Πάντως, παρά την έλλειψη νομιμότητας δεν ήταν στίγμα το να είναι κανείς γιός παλλακίδας. 
1.4.6 Η θέση της γυναίκας στην γεωγραφική περιοχή της Ελλάδας. 

Η ενσωμάτωση του Ελληνισμού στο ρωμαϊκό κράτος υπήρξε μια μακρόχρονη και λεπτή διαδικασία. Δεν ήταν το έργο ούτε ενός κατακτητή, ούτε και μιας γενεάς Ρωμαίων, αλλά το αποτέλεσμα μιας εξελικτικής πορείας. Από την εποχή των πρώτων αξιόλογων επαφών Ρωμαίων και Ελλήνων, κατά τον 3ο π.Χ. αιώνα τις μεταξύ τους σχέσεις οριοθετούσαν ορισμένες βασικές πολιτικές αρχές. Κάθε βήμα ωστόσο  που οδηγούσε στην υποταγή, έγινε ως αντίδραση σε μια συγκεκριμένη κρίση, και αποφασίστηκε επί τούτου από τους Ρωμαίους, οι οποίοι ασκούσαν την εξουσία τη δεδομένη στιγμή
. Αργότερα, μέσα στα πλαίσια της επαρχιακής οργανώσεως οι πόλεις ήταν ελεύθερες να διαχειρίζονται τις υποθέσεις τους, αλλά όταν ανέκυπταν προβλήματα δισεπίλυτα η ρωμαϊκή παρουσία γινόταν αμέσως αισθητή.
.
Είδαμε την γυναίκα της ελληνιστικής περιόδου να παίζει σημαντικό ρόλο μέσα στην πόλη εξυπηρετώντας φιλοδοξίες προσωπικές ή της οικογένειάς της. Ενώ πριν την ελληνιστική εποχή ήταν αδιανόητο για μια γυναίκα να έχει περιουσία, την οποία θα μπορούσε να διαθέτει, όπως εκείνη έκρινε καλύτερα, κατά την περίοδο αυτή η γυναίκα των ελληνιστικών πόλεων αρχίζει να συγκεντρώνει στα χέρια της σημαντικό πλούτο. Αυτός ο πλούτος μάλιστα της παρέχει τα μέσα να αναρριχηθεί σε αξιώματα, τα οποία μέχρι τώρα μονοπωλούσαν οι άνδρες. Αυτό τουλάχιστον βεβαιώνει μια πληθώρα επιγραφών που μαρτυρούν την ύπαρξη γυναικών με τίτλους όπως «δεκαπρώτος», «δημιουργός», «γυμνασίαρχος», «πρύτανις», «αγωνοθέτης», «πανηγυριάρχης», «ίππαρχος», «γερουσιάρχης», «άρχων», ακόμη και «στρατηγός». Η αναρρίχηση των ευπόρων γυναικών σε τέτοια αξιώματα δεν οφείλεται σε έλλειψη ανδρών με ανάλογη οικονομική επιφάνεια αλλά η ένταξη των γυναικών στο σύστημα του ευεργετισμού, το οποίο αναπτύσσεται στις πόλεις αυτές
. Η νέα αυτή κατάσταση δεν αλλάζει κατά τα ρωμαϊκά χρόνια, μόνο που τώρα, με την εγκαθίδρυση της λατρείας του αυτοκράτορα, ένας καινούργιος χώρος δημόσιας δραστηριότητας ανοίγεται για τη γυναίκα, αυτός της ιέρειας και αρχιέρειας στα ιερά των αυτοκρατόρων που ιδρύονται στις πόλεις της αυτοκρατορίας. 
Ένα από τα πιο ενδιαφέροντα θρησκευτικά φαινόμενα της ρωμαϊκής ιστορίας είναι η λατρεία του αυτοκράτορα. Είναι ένα φαινόμενο το οποίο είχε θρησκευτικές αλλά και πολιτικές διαστάσεις. Οπωσδήποτε η λατρεία των «Σεβαστών θεών» αποτελούσε μια επιτυχή μέθοδο προπαγάνδας της ρωμαϊκής εξουσίας κι έναν αποτελεσματικό τρόπο ενοποίησης τους αρχαίου κόσμου . Μπορούμε να πούμε πως η θέση της γυναίκας στην κοινωνία και την οικογένεια παραμένει η ίδια, αυτή δηλαδή της ελληνιστικής εποχής, το μόνο καινούργιο το οποίο και θα δούμε είναι η έντονη συμμετοχή της γυναίκας στη θρησκευτική ζωή με την λατρεία του αυτοκράτορα. Το αξίωμα της ιέρειας ή αρχιέρειας έδινε στη γυναίκα που το κατείχε αίγλη, ενώ ταυτόχρονα την καθιστούσε φορέα της ρωμαϊκής ιδεολογίας μέσα στην πόλη της. Το αξίωμα αυτό ήταν πολυδάπανο και επομένως οι γυναίκες εκείνες, οι οποίες το κατείχαν, κάθε άλλο παρά ταπεινής και φτωχικής καταγωγής ήταν. Πέρα από την λατρεία του αυτοκράτορα η ύπαρξη επιγραφικών μνημείων του ελληνορωμαϊκού και ρωμαϊκού κόσμου πιστοποιούν τη μεγάλη αφοσίωση την οποία δείχνουν οι γυναίκες, πλούσιες και φτωχές, σε διάφορες θεότητες. Για παράδειγμα η γυναίκα στην πόλη των Φιλίππων εκδηλώνει ένα ιδιαίτερο ενδιαφέρον για τις λατρείες της πόλης της. Η λατρεία του Διόνυσου είναι ιδιαίτερα διαδεδομένη στους Φιλίππους και στη γύρω περιοχή με την συμμετοχή των γυναικών στα λατρευτικά όργια για τα οποία ήδη έχει γίνει αναφορά. Ένας γυναικείος τρόπος λατρείας του θεού είναι ο μαιναδισμός ο οποίος είχε εκστατικό χαρακτήρα. Η λατρεία τελούνταν μέσα στην άγρια φύση όπου οι γυναίκες μπορούσαν να αποτινάξουν από πάνω τους για ένα μικρό χρονικό διάστημα, όσο διαρκούσαν οι τελετές, τις έγνοιες και τους κοινωνικούς φραγμούς που έθετε το περιβάλλον τους. Μια ακόμη από τις λατρείες της πόλης, η οποία χαρακτηρίζεται από έντονη γυναικεία συμμετοχή, είναι εκείνη της Αρτέμιδος. Η περιορισμένη ζωή των γυναικών της εποχής εκείνης είχε βέβαια πολύ λίγα κοινά με τη ζωή μιας τόσο ανεξάρτητης θεάς, όπως ήταν η Άρτεμης η οποία μάλιστα αποτελούσε το πρότυπο της ιδανικής γυναίκας. Η θεά – παρθένος από πολύ νωρίς συνδέθηκε με κάποια βασικά γεγονότα της γυναικείας ζωής, όπως είναι για παράδειγμα η μεταμόρφωση του κοριτσιού σε γυναίκα, ο γάμος και η μητρότητα. Μία επιγραφή από την Κοκκινόγεια αναφέρεται στην αφιέρωση ενός θρησκευτικού θιάσου, του οποίου επικεφαλής είναι μια ιέρεια. Το σημαντικό στην επιγραφή αυτή είναι ότι βεβαιώνει όχι μόνο της συμμετοχή της γυναίκας της περιοχής στη λατρεία της θεάς αλλά και την ηγετική της θέση μέσα στους λατρευτικούς θιάσους ακόμη κι όταν σε αυτούς συμμετέχουν άνδρες. Μέσα στα πλαίσια της λατρείας της θεάς υπάρχει η δυνατότητα αντιστροφής των κοινωνικών ρόλων και ανάληψης από τις γυναίκες ηγετικών θέσεων. Οι θρησκευτικοί σύλλογοι παρέχουν στα μέλη τους καινούργιους κοινωνικούς ρόλους, δημιουργούν μια νέα κοινωνική τάξη και προσφέρουν στη γυναίκα, ανεξάρτητα από κοινωνική και εθνική προέλευση, κοινωνική αναγνώριση και ηγετικούς ρόλους που δύσκολα μπορούσε να διεκδικήσει μέσα στο περιβάλλον της. Οι μαρτυρίες των μνημείων της πόλης των Φιλίππων βεβαιώνουν ότι υπήρχαν στην πόλη αρκετές γυναίκες, οι οποίες συμμετείχαν στη δημόσια ζωή και είχαν κάποιο κύρος, πράγμα το οποίο σήμαινε ότι μπορούσαν να διαδραματίσουν το ρόλο του φορέα μιας νέας θρησκείας μέσα στο περιβάλλον τους. Έτσι, η δραστηριότητα της εθνικής γυναίκας από το στενό χώρο της ιδιωτικής ζωής μεταφέρεται στον ευρύτερο χώρο της δημόσιας ζωής
.

Το ίδιο ενδιαφέρον που δείχνουν οι γυναίκες των Φιλίππων για τη λατρευτική ζωή το δείχνουν και οι γυναίκες της Θεσσαλονίκης. Αυτό βεβαιώνεται τόσο από τα επιγραφικά κείμενα που βρέθηκαν στην πόλη όσο και από το κείμενο των Πράξεων. Το ενδιαφέρον τους το ελκύουν όχι μόνο οι παραδοσιακές λατρείες της πόλης αλλά και νέες όπως αυτή της Ίσιδος και του Θεού Υψίστου. Ο θεός Διόνυσος γοητεύει το ίδιο και της γυναίκες της Θεσσαλονίκης όπως και των Φιλίππων καθώς και όλο το γυναικείο πληθυσμό του ελληνορωμαϊκού κόσμου. Οι γυναίκες κατείχαν ηγετικές θέσεις μέσα στους λατρευτικούς συλλόγους της πόλης. Πέρα από τη λατρεία των γνωστών θεοτήτων η γυναίκα της Θεσσαλονίκης εκδηλώνει έντονο ενδιαφέρον και για τις λατρείες θεοτήτων ανατολικής προέλευσης, οι οποίες έρχονται στην πόλη κατά τα ελληνιστικά και ρωμαϊκά χρόνια και ιδιαίτερα προς την θεά Ίσιδα. Η θεά αυτή ήταν αγαπητή στο γυναικείο πληθυσμό της αυτοκρατορίας και ανεξάρτητα από κοινωνική ή εθνική προέλευση, προσέλκυσε και στη Θεσσαλονίκη γυναίκες όλων των κοινωνικών στρωμάτων. Είναι σημαντικό να αναφέρουμε ότι η αφοσίωση των γυναικών της Θεσσαλονίκης στις διάφορες θεότητες ήταν τόσο μεγάλη και ο ζήλος τους τέτοιος, ώστε να αποτελούν φορείς της εκάστοτε λατρείας στο περιβάλλον τους και να συμβάλλουν στη διάδοσή της, πράγμα το οποίο επιβεβαιώνουν και τα μνημεία της πόλης
. Αυτή η έντονη συμμετοχή της γυναίκας στη θρησκευτική ζωή  εξηγεί και την αθρόα προσέλευσή  τους στη λατρεία του χριστιανισμού όταν επισκεπτόμενες την ιουδαϊκή συναγωγή της πόλης άκουσαν το κήρυγμα του αποστόλου Παύλου. Η γυναίκα της Θεσσαλονίκης συμμετέχει και αυτή, όπως και των Φιλίππων, στη λατρεία του αυτοκράτορα η οποία όπως ήδη αναφέρθηκε είχε πολιτικές διαστάσεις, ενδιαφέρεται επίσης και για τα πολιτικά πράγματα. 

Σε μια άλλη πόλη της Ελλάδος, στη Βέροια, οι γυναίκες προτιμούν και λατρεύουν τις γυναικείες θεότητες όπως  την Άρτεμη και την Ίσις. Η υπεροχή του γυναικείου- μητρικού στοιχείου σ’ αυτές τις λατρείες ασκούσε γοητεία στις γυναίκες της πόλης και της γύρω περιοχής και δημιουργούσε τις προϋποθέσεις για την ενεργό  συμμετοχή τους σε αυτές.  Όπως και σε άλλες πόλεις έτσι και σ’ αυτή οι γυναίκες κατέχουν πλούτο, τον οποίο μπορούν να διαθέσουν, όπως εκείνες κρίνουν καλύτερα. Οι πλούσιοι πολίτες, άνδρες και γυναίκες, αφιερώνουν χρόνο και χρήμα στους συμπολίτες τους συχνά μέσα στα πλαίσια κάποιου αξιώματος (λειτουργίας) που αναλαμβάνουν. Η πόλη έπειτα με τη σειρά της, αναγνωρίζει την προσφορά τους και τους αποδίδει τιμές, οι οποίες καταξιώνουν τον ευεργέτη μέσα στην τοπική κοινωνία.

Συμπερασματικά θα μπορούσαμε να πούμε ότι όλες οι γυναίκες, όλων των πόλεων, συμμετέχουν στη ζωή της πόλης και εκδηλώνουν έντονο ενδιαφέρον για τις λατρείες της. Μέσα από τα κείμενα της Καινής Διαθήκης βλέπουμε ότι το γυναικείο ενδιαφέρον στις ιουδαϊκές συναγωγές για το κήρυγμα του αποστόλου Παύλου είναι έντονο, πράγμα το οποίο δεν μπορεί να οφείλεται στην απογοήτευση που αυτές δοκίμασαν μέσα στις διάφορες εθνικές λατρείες, γιατί το πλήθος των επιγραφών και οι πληροφορίες για τον πλούτο των αναθημάτων που αυτές προσφέρουν δεν επιτρέπει να υποθέσουμε κάτι τέτοιο. Το πιο πιθανό είναι οι διάφορες μορφές ειδωλολατρικής ευσέβειας να συνέβαλαν καθοριστικά στη διάδοση του ευαγγελίου στις διάφορες πόλεις με το να παρέχουν στους ανθρώπους την κατάλληλη θρησκευτική παιδεία που τους προετοίμασε με αυτόν τον τρόπο για την αποδοχή του κηρύγματος του Χριστιανισμ
1.5. Η ΘΕΣΗ ΤΗΣ ΓΥΝΑΙΚΑΣ ΣΤΟΝ ΙΟΥΔΑΙΣΜΟ
Για να προσεγγίσουμε ερευνητικά τη θέση της γυναίκας στον Ιουδαισμό θα πρέπει αρχικά τα πρώτα μας στοιχεία να τα αντλήσουμε μέσα από την Αγία Γραφή, και ειδικότερα την Παλαιά Διαθήκη, της οποίας τα βιβλία είναι κοινά και για τους χριστιανούς,και κατά δεύτερον μέσα από την παράδοση των Εβραίων και την εξέλιξή της μέσα από το Ταλμούδ.
Η ισότητα των δυο φύλων διδάχτηκε για πρώτη φορά στην παγκόσμια ιστορία από την Αγία Γραφή, την Π.Δ. Ήταν πολύ φυσικό η αποκάλυψη του θελήματος του Θεού να τοποθετεί τα πράγματα πάνω στη σωστή τους βάση, γιατί η αλήθεια είναι το κύριο χαρακτηριστικό της γνώρισμα
. Στην Παλαιά Διαθήκη ο Θεός δημιουργεί τον άνθρωπο ως κορύφωση και ολοκλήρωση της δημιουργίας: «Και εποίησεν ο Θεός τον άνθρωπον, κατ’ εικόνα Θεού εποίησεν αυτόν, άρσεν και θήλυ εποίησεν αυτούς» (Γεν. 1,27). Μέσα απ’ αυτό το χωρίο γίνεται φανερό ότι η γυναίκα έχει την ίδια φύση με τον άνδρα και η διαφορά των δυο φύλων δεν σημαίνει παρά αλληλοσυμπληρούμενες  λειτουργίες, σε αντίθεση με τη δημιουργία της γυναίκας όπως παρουσιάζεται μέσα από τη κοσμογονία του Ησίοδου, όπως ήδη αναφέρθηκε παραπάνω
, και η οποία αποτελεί την ενσάρκωση της τιμωρίας των ανδρών για ένα τιτάνιο έγκλημα που εκείνοι δεν διέπραξαν. Είναι μια φιγούρα τραγική από την ίδια τη φύση της, αφού ζει προορισμένη να δηλητηριάζει και να νεκρώνει ως άλλη Μήδεια τη ζωή, την οποία η ίδια κυοφορεί στα σπλάχνα της και ανασταίνει με τις ωδίνες και τις οδύνες της.  
Η δημιουργία των δυο φύλων ήταν προαιώνια απόφαση του Δημιουργού. Σε όλες τις θρησκείες υπάρχει η ιδέα ότι οι άνθρωποι δημιουργήθηκαν από τους θεούς, μια ιδέα οπωσδήποτε τιμητική και εξυψωτική για τον άνθρωπο, γιατί τον κάνει να συγγενεύει με τη θεϊκή ύπαρξη! Εκείνο όμως για το οποίο όλες οι εξωχριστιανικές θρησκείες έχουν επιφυλάξεις και αμφιβολίες είναι η διάκριση των δύο φύλων και ειδικότερα η ύπαρξη της γυναίκας. Στον παραπάνω αγιογραφικό στίχο που αφορά τη δημιουργία του άνδρα και της γυναίκας γίνεται φανερό ότι μιλάει για τη δημιουργία της μιας ανθρώπινης φύσης « εποίησεν ο Θεός τον άνθρωπον» (ενικός αριθμός) σύμφωνα με την εικόνα της μιας θεϊκής φύσης, που διακρίνεται σε τρία θεϊκά Πρόσωπα. Στη συνέχεια ο στίχος κάνη σαφή αναφορά στα δύο πρόσωπα της μιας ανθρώπινης φύσης, στον άνδρα και τη γυναίκα. Η βιβλική αυτή διδαχή μαρτυρεί ότι ο άνδρας και  η γυναίκα έχουν το ίδιο εικονικό Αρχέτυπο, που σημαίνει ότι η προαιώνια απόφαση του Θεού ήταν και τα δύο φύλα να έχουν την ίδια κλήση και φορά προς την τελειότητα και πληρότητα της ανθρώπινης φύσης
.Ενώπιον του Θεού άνδρας και γυναίκα είναι ίσοι και ισότιμοι. Ο Αδάμ μάλιστα με την παρουσία της Εύας γνωρίζει την ίδια του την φύση (Γεν. 2). Ενώπιόν της δεν είναι απλώς ο Αδάμ, αλλά Is, εκείνη δε Ιssah. Η ελληνική μετάφραση των Ο΄ αποδίδει τις λέξεις με το «ανήρ» και «γυνή» με την πιθανολογία ότι οι παραπάνω λέξεις παράγονται αντίστοιχα από τα ρήματα «είμαι δυνατός» και «είμαι αδύνατος»( στα εβραϊκά «ους» και «ανάς»)
. Ο Αδάμ, ο πρώτος άνθρωπος δημιουργείται, εργάζεται στον κήπο, παίρνει το νόμο του Θεού, αλλά είναι μόνος. Ο Θεός θέλει να του προσφέρει βοηθό. Γι’ αυτό δημιουργεί τα ζώα. Αυτά θέτει ο Θεός ενώπιον του Αδάμ «ιδείν τι καλέσει αυτά». Και ο Αδάμ εκάλεσεν ονόματα στα ζώα. Γι’ αυτόν όμως δεν βρέθηκε βοηθός όμοιος μ’ αυτόν. Το μήνυμα είναι φανερό. Ο άνθρωπος ασκεί εξουσία στα άλογα ζώα, μπορεί δηλαδή να ορίζει τους ρόλους που θα παίξουν αυτά στη ζωή του, η γυναίκα όμως ούτε ανήκει στην άλογη δημιουργία, ούτε στην εξουσία του Αδάμ
. Στη διήγηση για τη δημιουργία της γυναίκας, ο Θεός οικοδομεί την πλευρά που λαμβάνει από τον Αδάμ. Και ενώ ο Αδάμ είναι κοιμισμένος, δηλαδή δε συμμετέχει στο δημιουργικό έργο του Θεού, πρώτος ο Θεός είναι εκείνος που χρησιμοποιεί τη λέξη Issa΄για τη γυναίκα και όχι ο Αδάμ. Ο Θεός πάλι είναι εκείνος που οδηγεί την Issa΄ στον Αδάμ, ο οποίος πλέον δεν την ονομάζει, όπως έκανε με τα ζώα, αλλά απλά την αποδέχεται όπως την έπλασε ο Θεός. Η δημιουργία της Εύας από την πλευρά του Αδάμ δείχνει σαφώς την ισοτιμία των δυο φύλων. Αυτό σημαίνει ότι τοποθετείται από τον Θεό παράλληλα με τον άνδρα και δεν είναι ούτε κεφαλή, αλλά ούτε και υποπόδιό του. Η ισοτιμία αυτή του ανδρός και της γυναικός φαίνεται, όπως αναφέρθηκε παραπάνω, από τη διήγηση της Γενέσεως όπου ο Αδάμ αναγνωρίζει την Εύα, ότι « είναι οστούν εκ των οστών και σαρξ εκ της σαρκός» του (Γεν. 2, 21-24). Δεν έλαβε δηλαδή ο Θεός, για να δημιουργήσει τη γυναίκα και πάλι ύλη από τη γή, ώστε να μπορεί να την θεωρήσει ο άνδρας ξένης φύσεως προς τη δική του, αλλά χρησιμοποίησε μέρος του σώματος του ανδρός, για να φανερωθεί εντονότερα η ομοουσιότητα και ισοτιμία τους. Αυτή η καταπληκτική ομολογία του Αδάμ δεν έχει άλλη αντίστοιχη ή όμοιά της στην παγκόσμια ιστορία του πνεύματος και του πολιτισμού. Η ισότητα και η ταύτιση των δυο προσώπων καταξιώνεται με τη μυστηριακή κοινωνία και την ένωση των δυο προσώπων «εις σάρκα μίαν», μέσα στο γάμο. Ο άνδρας και η γυναίκα εκφράζουν τον όρο άνθρωπος. Οπότε η μια όψη δεν μπορεί να υπάρχει χωρίς την άλλη και η αξία της μιας είναι ακριβώς η ίδια με την αξία της άλλης. Δεν μπορεί καμιά πλευρά να υποστηρίξει ανωτερότητα υποτιμώντας την άλλη. Δε μπορεί να διακηρύξει τελειότητα σε βάρος της άλλης. Δε μπορεί να διεκδικήσει ατομοκεντρικότητα η μια απέναντι στην άλλη, ούτε εκμετάλλευση η μια της άλλης
.  
Η σχέση των δυο ανθρώπινων φύλων , του άνδρα και της γυναίκας ήταν απόλυτα φυσιολογική και αρμονική. Η σχέση αυτή είχε μόνο υπαρκτικό και διαπροσωπικό χαρακτήρα. Οι Πρωτόπλαστοι, δηλαδή, ζούσαν ως ανθρώπινες υπάρξεις, ως αυτοτελή πρόσωπα σε αρμονική σχέση μεταξύ τους. Αυτό σημαίνει ότι μεταξύ του Αδάμ και της Εύας δεν υπήρχαν διαπληκτισμοί, έριδες και συγκρούσεις. Υπήρχε μια κοινωνία ενότητας και αγάπης. Η κοινωνία αυτή βασιζόταν στην ομοτιμία και ισοτιμία των δυο φύλων. Ίσχυε βέβαια η φυσική υποταγή της γυναίκας στον άνδρα, ως πρωτοπλάστου ανθρωπίνου προσώπου, και αντίστοιχα η φυσική στοργή και αγάπη του άνδρα προς τη γυναίκα
.
Τα πράγματα όμως μετά το προπατορικό αμάρτημα  άλλαξαν εις βάρος της γυναίκας, η οποία απατήθηκε από τον όφι και έγινε η αιτία να παρασυρθεί και ο άνδρας της. Η νέα κατάσταση που δημιουργήθηκε στις σχέσεις του Αδάμ και της Εύας, και κατ’ επέκταση μεταξύ των ανδρών και γυναικών όλων των αιώνων, είναι αυτή που εκφράζεται με τα λόγια του Δημιουργού, καθώς απευθύνεται στη γυναίκα «προς τον ‘ανδρα σου η αποστροφή σου (δηλ. η κλίσις σου) και αυτός σου κυριεύσει» (Γεν. 3,16). Η έμφαση βρίσκεται στη λέξη αποστροφή σου , που σημαίνει εξάρτησή σου, υπαγωγή σου. Καθώς και στη λέξη κυριεύσει, που σημαίνει ότι ο άνδρας θ’ ασκεί κυριαρχική εξουσία επάνω σου, ενώ εσύ θα έχεις υποτακτική και εξαρτησιακή σχέση προς αυτόν
. Η απώλεια της χάριτος έφερε την απώλεια της ανιδιοτελούς αγάπης, που παραχώρησε τη θέση της στον εγωισμό και την τάση επιβολής. Ο δυνατότερος (μυϊκά) άνδρας, κατεξουσίασε την ασθενέστερη (μυϊκά) γυναίκα. Φυσικά, αυτή την αταξία, καθώς και όσα απέρρευσαν από την άρνηση των ανθρώπων να παραμείνουν στην κοινωνία του Θεού, αναιρεί η φανέρωση της Αυτοαλήθειας στην ιστορία, η παρουσία του Λόγου του Θεού, «ασάρκου» μεν στην Π. Διαθήκη και «ενσάρκου» στην Καινή
. Η άρση των ανταγωνιστικών σχέσεων που επαναφέρει το αρχικό κάλλος και λειτουργείται εν Χριστώ αφορά και τη γυναικεία αλλά και την ανδρική φύση
.

Η κοινωνική και θρησκευτική ζωή της γυναίκας της Π.Δ ήταν αισθητά διαφορετική από τη θέση γυναικών άλλων λαών. Γυναίκες όμως όπως η Σάρα, η Ρεβέκκα και η Ραχήλ έχουν έντονο το στοιχείο της σεβαστής συντρόφου δίχως βέβαια να αίρεται η πραγματικότητα σύμφωνα με την οποία η γυναίκα θεωρούνταν κτήμα του ανδρός. Υπήρξαν και γυναίκες οι οποίες έπαιξαν ηγετικό ρόλο στην ιστορία του εκλεκτού έθνους όπως η Δεββώρα. Ηρωικό επίσης πνεύμα θυσίας και μαρτυρίου ήταν η μητέρα των επτά Μακκαβαίων η οποία τους ενθάρρυνε να υποστούν το μαρτύριο για να μην αρνηθούν την πίστη τους στον αληθινό Θεό, όπως διέταξε ο βασιλιάς της Συρίας Αντίοχος. Τα παραδείγματα αυτών των γυναικών είναι τόσο σημαντικά σε μια εποχή μάλιστα όπου, μεταξύ των εθνικών, η γυναίκα σε καιρό πολέμου αποτελούσε ένα από τα διάφορα άψυχα λάφυρα του νικητή, ενώ στην Γραφή χαρακτηρίζεται ως συμφορά ο φόνος και η αιχμαλωσία γυναικών του λαού
. Κλαίνε και θρηνούν μεγάλοι προφήτες, όπως ο Ελισαίος και ο Ιερεμίας, γιατί ο εχθρός φόνευσε εγκύους μητέρες ή γιατί ταπείνωσε γυναίκες και έσυρε σε αιχμαλωσία παρθένες
. Για να φανερωθεί ακόμη καλύτερα η θέση που δόθηκε στη γυναίκα από την Αγία Γραφή θα προσθέσουμε και τις γυναίκες- προφήτιδες, όπως  την Μαριάμ την αδελφή του Μωυσή, την Δεββώρα, την Άννα την μητέρα του προφήτη Σαμουήλ, την Ελισάβετ την μητέρα του Προδρόμου και κατά τους αποστολικούς χρόνους τις τέσσερις κόρες του Φιλίππου, υπάρχουν και άλλες των οποίων τα ονόματα δεν αναφέρονται, διότι όπως αναφέρει ο Απόστολος Πέτρος από την  ημέρα της Πεντηκοστής το Πνεύμα ανέδειξε αδιακρίτως «υιούς και θυγατέρας»
.   
Μεγάλη είναι επίσης η αξία που δίνει η Γραφή στην γυναίκα η οποία γεμίζει το σπίτι σαν πλούσια και καρποφόρα κληματαριά και παρατάσσει γύρω από το τραπέζι παιδιά σαν «νεόφυτα ελαιών»
. Ολόκληρο το 31 ον κεφάλαιο των Παροιμιών είναι ένας ύμνος προς την ενάρετη μητέρα , που όλα τα μέλη της τα έχει ντυμένα από τα χέρια της και χάρη σ’ αυτήν τιμάται και ό άντρας της. Είναι η νοικοκυρά που δεν τρώει ψωμί οκνηρίας, που ανοίγει το στόμα «σοφώς και νομοθέσμος», που αδιαφορεί προς τα «ψευδείς αρεσκείας και το μάταιον κάλος», που μακαρίζεται από τα παιδιά της και επαινείται από τον άνδρα της. Τα τέκνα σύμφωνα με την ε’ εντολή, καλούνται να αποδίδουν ίση προς τον πατέρα και την μητέρα  τιμή, η δε ευχή της μητέρας, όπως και του πατέρα, θεωρούνταν ότι στηρίζει τον οίκο. Η μητέρα είχε επίσης ανάλογους προς τον πατέρα ευθύνη για την διαπαιδαγώγηση των παιδιών
, είχε επίσης γνώμη και για τον γάμο τους
. Σύμφωνα με τον σοφό συγγραφέα των Παροιμιών βρει γυναίκα ενάρετη έχει σημειώσει την πιο σημαντική επιτυχία, γιατί είναι άξιο καταφρονήσεως κάθε μεγάλη προίκα εμπρός σ’ αυτήν: «τιμιωτέρα εστί λίθων πολυτελών η τοιαύτη»!  Η δε συμπεριφορά του ανδρός προς την γυναίκα πρέπει να εμπνέεται από  σεβασμό  προς την ύπαρξή της
, τη σέβεται τόσο πολύ ώστε να απαιτεί από αυτήν να είναι ένα ιδεώδες πιστότητας μέσα στο γάμο, κάτι το οποίο δεν επιβάλλει ο ίδιος στον εαυτό του
 Βέβαια δεν παραλείπει η Γραφή να υπογραμμίζει και τα κατ’ εξοχήν γυναικεία ελαττώματα και πάθη, όπως και η ολέθρια επίδρασή της στον άνδρα, αλλά και γενικότερα στην κοινωνία και στην ιστορική πορεία του έθνους, η ασκούμενη υπό της γυναικείας αμαρτωλότητας(Ιεζάβελ). Οι δε ηθικές παρεκτροπές της γυναικός όπως είναι η περιέργεια, ο φθόνος, η πολυτέλεια, η ηδυπάθεια κ.τ.τ ελέγχονται από τους προφήτες με δριμύτητα
, αυτά βέβαια συμβαίνουν όταν η γυναίκα αποβάλλει την ευσέβεια και παρεκκλίνει προς την φαυλότητα, μεταβάλλει την ζωή της σε «οδούς άδου» που γκρεμίζουν «εις τα ταμεία του θανάτου»
.   
Σε εποχές όπου η γυναίκα μεταξύ των άλλων λαών της αρχαιότητας και αυτών των σχετικώς πολιτισμένων, χρησιμοποιούταν για λατρεία ατιμωτική ή μένει κλεισμένη στο γυναικωνίτη, στην Αγία Γραφή βλέπουμε να λαμβάνει ιδιαίτερη θέση στη δημόσια ζωή του έθνους. Δεκαπέντε αιώνες προ Χριστού, όχι απλώς συμμετέχει, αλλά σε ορισμένες περιπτώσεις παίρνει προέχον μέρος στον δημόσιο βίο, στη λατρεία και σε μεγάλες εθνικές εορτές και πανηγύρεις όπως για παράδειγμα ο Δαβίδ καλεί δια των ψαλμών του νεαρές γυναίκες να συμμετάσχουν στην μεγαλοπρεπή υμνολογία Του Θεού και όταν αυτός πάλι επέστρεψε από την θαυμαστή νίκη του κατά του Γολιάθ και των Φιλισταίων γυναίκες από όλες τις πόλεις  τον υποδέχτηκαν χορεύοντας. 
Στο σημείο αυτό θα δούμε τη θέση της Γραφής για την πολυγαμία, κάτι το οποίο για τις άλλες κοινωνίες όπως ήδη αναφέρθηκε στην αρχή ήταν κάτι το οποίο δεν αποτελούσε νομική παράβαση. Η Αγία Γραφή παρουσιάζει και σ’ αυτό το θέμα την προαιώνια βουλή Του Δημιουργού, από την πρώτη ώρα της δημιουργίας του ανθρώπου, να ορίζει για την γυναίκα, θέση συντρόφου, βοηθού του ανδρός, αγαπητού συμπληρώματός του, διότι είναι «οστούν εκ των οστέων του και σάρξ εκ της σαρκός του» να την συνδέει με τον άνδρα με την πλέον στενή συγγένεια, αφού γι’ αυτήν « καταλείψει άνθρωπος τον πατέρα αυτου και την μητέρα»
. Και με τα λόγια αυτά θεσπίζει την μονογαμία, τον ισόβιο και αδιάσπαστο σύνδεσμο του ενός άνδρα προς την μία γυναίκα. Έγιναν βέβαια ανεκτά η πολυγαμία και το διαζύγιο, αλλά κατ’ οικονομίαν, «προς την σκληροκαρδίαν» των Ιουδαίων, όπως επιβεβαίωσε ο Χριστός, ενώ «απ’ αρχής κτίσεως άρσεν και θήλυ εποίησεν αυτούς ο Θεός». Και επομένως νόμος αιώνιος είναι αυτός : «ους ο Θεός συνέζευξεν, άνθρωπος μη χωριζέτω»
 . Η μονογαμία, όπως και κάθε άλλος Δημιουργικός θεσμός, ορίσθηκε με σκοπό να είναι και να λειτουργεί ως στοιχείο ανέλιξης, προόδου, συνειδησιακής καταξίωσης και σωτηρίας του λογικού όντος. Η πολυγαμική αντίθετα νοοτροπία κρίνεται ως αντι-Δημιουργική γιατί βρίσκεται σε αντίθεση προς την αυθεντική θέληση του Δημιουργού, που υποδηλώθηκε από την αρχή και αργότερα συσκοτίσθηκε από τη σκληροκαρδία των ανθρώπων
. Δεν γνωρίζουμε  με βεβαιότητα εάν η διγαμία ήταν φαινόμενο πολύ συχνό στους Ιουδαίους. Ωστόσο χρησίμευε πρώτων μεν για να υπάρχει μια υπηρέτρια στο σπίτι και δεύτερο για να αποκτηθούν πολλά παιδιά. Παρόλα αυτά, η συνηθέστερη κατάσταση στους Εβραίους είναι η μονογαμία
. 
1.5.1 Γυναίκα και έγγαμη συμβίωση
Ο γάμος στους Εβραίους, σε αντίθεση με ότι ίσχυε σε Έλληνες και Ρωμαίους, ήταν υπόθεση καθαρά πολιτική χωρίς κανένα θρησκευτικό χαρακτήρα. Ο γάμος έχει τις ρίζες του στη δημιουργία (Γεν. 1,28. 2,18). Σύμφωνα με την θέληση του πατέρα ο γάμος ενός κοριτσιού μπορεί να γίνει από την ηλικία των δώδεκα ετών. Μέχρι τα 12,5 χρόνια βρισκόταν το κορίτσι υπό την απόλυτη εξουσία του πατέρα. Με τον αρραβώνα η πατρική εξουσία μεταφερόταν στο μέλλοντα σύζυγο. Ο αρραβώνας συναπτόταν με συμβόλαιο (Kettubbah) κι αν πέθαινε ο μνηστήρας προ του γάμου, η κόρη θεωρούταν χήρα, όπως την περίμενε θανατική καταδίκη σε περίπτωση απιστίας
. Ο γαμπρός ή ο εκπρόσωπός του διαπραγματεύεται τους όρους, οι οποίοι καθορίζονται γραπτώς σε ένα συμβόλαιο γάμου (Γεν. 24. Τωβίτ 7,14). Ο γάμος αποτελούσε ένα συμβόλαιο, κατά το οποίο ο άνδρας έλεγε: «είναι η σύζυγός μου και είμαι ο άνδρας της από τώρα και στο εξής». Η γυναίκα δεν έκανε καμία δήλωση. Ο γαμπρός πρέπει ωστόσο να πληρώσει ένα αντίτιμο (προίκα;), κατά κανόνα χρήματα (Γεν. 24,53), μερικές φορές και προσωπική εργασία (Γεν.29,18.27) ή να εκπληρώσει μια άλλη υποχρέωση όπως η νίκη των εχθρών ( Α’ Βασ. 17,25). Η ακριβής σημασία του αντιτίμου αμφισβητείται: δώρο, ποσό εξαγοράς, αποζημίωση για το εργατικό δυναμικό που χάνεται, εξασφάλιση της γυναίκας σε περίπτωση διαζυγίου
; Στους Εβραίους έχουμε και περιπτώσεις αγοραπωλησίας, κατά τις οποίες ο πατέρας πωλεί την κόρη του σε άλλον άνδρα για να γίνει δική του παλλακίδα ή του γιού του. Οι γονείς ήταν εκείνοι οι οποίοι διάλεγαν τους μελλονύμφους, η συγκατάθεση του αγοριού ή της κοπέλας δεν ήταν απαραίτητη.

Οι μικτοί γάμοι καταδικάζονται έντονα (Β’ Εσδρ. 9). Γενικά ισχύει η εξής εντολή: «γυναίκα λάβε από του σπέρματος των πατέρων σου’ μη λάβης γυναίκα αλλοτρίαν, η ουκ έστιν εκ της φυλής του πατρός σου…»(Τωβίτ 4,12).Το έθιμο ήταν ο γάμος να γίνεται με μια συγγενή, κάτι που ίσως ελήφθη από τις φυλές της ερήμου. Πολύ συχνοί ήταν οι γάμοι μεταξύ εξαδέλφων, όπως του Ιακώβ με τις πρώτες εξαδέλφες του, Λεία και Ραχήλ. Γίνονταν όμως και με γυναίκες εκτός συγγενείας, ως και με ξένες, όπως για παράδειγμα ο Μωυσής παντρεύτηκε την Σεπφώρα, την κόρη του Μαδιανίτη ιερέα Ιοθόρ( Εξ 2,21). Μετά τον γάμο, η γυναίκα κατά κανόνα ανήκει πλέον στην φυλή του άνδρα της.

Στους Εβραίους υπήρχε το έθιμο του λευιρατικού γάμου. Η χήρα που δεν είχε υιό μπορούσε να ξαναπαντρευτεί. Αν ο νεκρός σύζυγος είχε αδελφό, αυτός μπορούσε να συνάψει λευιρατικό γάμο με την γυναίκα του πεθαμένου αδελφού του, αν δεν ήθελε, έπρεπε να δημοσιεύσει την άρνησή του, για να μπορεί έτσι η γυναίκα να συνάψει άλλο γάμο
.

1.5.2 Διαζύγιο

Ο γάμος μπορεί να διαλυθεί αλλά μόνο από την πλευρά του άντρα. Στο Δευτ. 24,1 αναφέρεται ότι ο άνδρας μπορεί να διώξει τη γυναίκα του από το σπίτι, εφόσον της βρήκε κάτι που δεν του αρέσει ( μοιχεία, άσχημη συμπεριφορά, ανυπακοή, ασχήμια(;) και παράλληλα να συντάξει έγγραφο διαζύγιο, το οποίο θα επιδώσει στα χέρια της
. Αντίθετα στο Μλχ 2,15 διαβάζουμε: «και γυναίκα νεότητός σου μη εγκαταλίπης». Όπως είπε ο Ιησούς, αυτό το επέτρεψε ο Μωυσής «προς την σκληροκαρδίαν» τους (Μθ 19,8). Το διαζύγιο προέβλεπε και μια δήλωση ενώπιον των γερόντων, αντίθετη από αυτήν που έγινε κατά τον γάμο. Ήταν δηλαδή μια νομική πράξη. Αρκούσε να δώσει στην γυναίκα το έγγραφο διαζύγιο ή το «βιβλίον αποστασίου» και να την απολύσει. Γάμος με την γυναίκα που χώρισε δεν ξαναγίνεται. Αντίθετα η γυναίκα δεν μπορούσε να ζητήσει διαζύγιο

Πέρα από τα σημαντικά παραδείγματα γυναικών για τα οποία έγινε αναφορά στην αρχή της ενότητας στην γενικότερη πλειοψηφία του γυναικείου πληθυσμού ίσχυαν άλλα πράγματα. Αναφέρθηκε ότι ένας πατέρας μπορούσε να πουλήσει την κόρη του, δεν μπορούσε όμως να πουλήσει την γυναίκα του, και αν ακόμη την απέκτησε ως αιχμάλωτη στον πόλεμο. Η παντρεμένη αποτελούσε ιδιοκτησία του συζύγου της και τον αποκαλούσε ‘κύριο’. Γενικότερα η γυναίκα συγκαταλέγεται στις κτήσεις του άνδρα, όπως κτήσεις του είναι το σπίτι, το χωράφι, η δούλη, τα ζώα. Δεν κληρονομεί τον σύζυγο. Οι ραββίνοι περιφρονούσαν πολύ την γυναίκα. Θεωρούνταν ανάξιο ενός ραββίνου να ασχολείται με γυναίκα.
1.5.3 Η θέση της γυναίκας στην λατρεία

Η θρησκευτική θέση της γυναίκας ήταν ανάλογη με την κοινωνική. Οι διατάξεις περί εμμήνων, ακαθαρσίας κτλ. δημιουργούσαν και θρησκευτικά μια υποβάθμιση. Αν π.χ. το παιδί ήταν γυιός, οι ημέρες του καθαρισμού της γυναίκας από τη γέννα ήταν 40, αν το παιδί ήταν κορίτσι οι ημέρες ήταν 80.Στο ιερό επίσης υπήρχε ειδική αυλή των γυναικών, δεν επιτρεπόταν η είσοδός τους αλλού. Και στη Συναγωγή στέκονταν πίσω ή στο υπερώο και άκουγαν μόνο, χωρίς να μπορούν να διαβάσουν τη Γραφή ή να διδάξουν.
Σύμφωνα με το Ταλμούδ οι υποχρεώσεις μιας γυναίκας και οι δουλειές οι οποίες πρέπει να κάνει για τον άντρα είναι να ζυμώνει το ψωμί, να μαγειρεύει, να μεγαλώνει τα παιδιά και να γνέθει το μαλλί
. Όσον αφορά την εκπαίδευση ξέρουμε ότι δεν παρεχόταν στην γυναίκα. Το σχολείο ήταν ανοικτό μόνο για τους άνδρες. Δεν εκπαιδευόντουσαν οι γυναίκες και σύμφωνα με το Ταλμούδ είναι προτιμότερο να  καταστρέψεις την Τορά παρά να την δώσεις στις γυναίκες. Όσον  αφορά την θρησκευτική ζωή ή γυναίκα έπρεπε να κρατά και να σέβεται τις εντολές (και τις αρνητικές γι’ αυτήν) της Τορά. 
Ωστόσο η γυναίκα δεν είχε την υποχρέωση να συμμετέχει στο προσκυνηματικό ταξίδι για την Ιερουσαλήμ. Δεν μπορούσε ακόμη να προσφέρει θυσίες. Δεν υπάρχουν αποδείξεις που να δείχνουν ότι η γυναίκα μπορούσε να ασκεί την ιεροσύνη ούτε στην αρχαία εποχή, ούτε στην ελληνιστική, ούτε και μετέπειτα, όπως αντίθετα συνέβαινε στις άλλες αρχαίες κουλτούρες. Στο Ταλμούδ επίσης το δίκαιο που αφορά την γυναίκα είναι μεροληπτικό. Σύμφωνα με αυτό δύσκολα βρίσκεται γυναίκα καλή και σοφή, είναι πιο συχνό το να είναι κουτσομπόλα, καβγατζού και επιπόλαια. Στο Ταλμούδ γίνεται ακόμη περισσότερο απόλυτη και ριζική η καταδίκη της γυναίκας αφού αυτή είναι η αιτία της πτώσης όλης της ανθρωπότητας. Η γυναίκα παραβιάζοντας στην αρχή της δημιουργίας το θέλημα του Θεού, γίνεται για πάντα αυτή η οποία εμβάλλει σε πειρασμό τον άντρα.  Δίκαια ή άδικα σύμφωνα με την Ιουδαϊκή νοοτροπία η γυναίκα είναι η αιτία του κακού. Είναι σαφές ότι όλη η εβραϊκή κουλτούρα βλέπει την επαφή με την γυναίκα ως μια κατάσταση επικίνδυνη και ανησυχητική
.
Είναι απαραίτητο βεβαίως να επισημανθεί, ότι στο Ταλμούδ συναντάμε παράλληλα με τις παραδοσιακές πατριαρχικές αντιλήψεις, και κάποια χωρία, στα οποία εκφράζεται η άποψη ότι η γυναίκα μπορεί να συμμετέχει ως ενεργό μέλος στη λατρευτική ζωή της συναγωγής. Υποθέτουμε ότι η ιουδαϊκή παράδοση αναγνώριζε στην Ιουδαία γυναίκα και άλλους ρόλους πέρα από εκείνον της καλής μητέρας και συζύγου. Ίσως στη διαμόρφωση αυτής της στάσης απέναντι στη γυναίκα να έπαιξε σημαντικό ρόλο το εθνικό περιβάλλον των πόλεων του ελληνορωμαϊκού κόσμου μέσα στο οποίο αναπτύχθηκαν και έζησαν αυτές οι κοινότητες. Η γυναίκα διαδραμάτισε σημαντικό ρόλο τόσο στις εθνικές λατρείες όσο και στην ιουδαϊκή και μετέπειτα χριστιανική κοινότητα. 
ΚΕΦΑΛΑΙΟ ΔΕΥΤΕΡΟ
Η ΘΕΣΗ ΤΗΣ ΓΥΝΑΙΚΑΣ ΣΤΙΣ ΕΠΙΣΤΟΛΕΣ 
ΤΟΥ ΑΠΟΣΤΟΛΟΥ ΠΑΥΛΟΥ
Τα χωρία των επιστολών του Παύλου, τα οποία αναφέρονται στον άνδρα και στη γυναίκα, στις σχέσεις μεταξύ τους και στους ρόλους που αναλαμβάνουν μέσα στη ζωή της Εκκλησίας, έχουν αποτελέσει αντικείμενο προβληματισμού και συζητήσεων ήδη από τα χρόνια της πρώτης Εκκλησίας μέχρι και σήμερα. Τα βασικά ερωτήματα που τίθενται από ιστορικής και θεολογικής πλευράς είναι: α) Μπορεί ο Παύλος να θεωρηθεί ως εμπνευσμένος εισηγητής της ισότητας των δυο φύλων και της απελευθέρωσης της γυναίκας από τις τροχοπέδες, τις οποίες θέτουν σε αυτήν οι πατριαρχικές δομές της εποχής του; β) Μήπως παρά τα όποια φωτεινά σημεία της διδασκαλίας του παραμένει ένας συντηρητικός υποστηρικτής της υπάρχουσας κοινωνικής τάξης, η οποία θέλει τη γυναίκα σε μια υποδεέστερη προς τον άνδρα θέση και αντικείμενο της κυριαρχικής του εξουσίας; 
Τα ανωτέρω ερωτήματα τα οποία θέτουν όλοι οι ερευνητές που προσεγγίζοντας τις επιστολές του Αποστόλου Παύλου προσπαθούν να ερμηνεύσουν τον θεολογικό του λόγο και να δώσουν απάντηση σ’ αυτά. Πολλοί έσπευσαν να κατηγορήσουν τον Απόστολο Παύλο καταλογίζοντάς του την ευθύνη για την συνέχιση της υποταγής της γυναίκας στον άνδρα και ότι κατά κάποιο τρόπο ανήγαγε σε κανόνα την υποταγή αυτή. Η κατηγορία βασίζεται σε κάποια χωρία των επιστολών του Παύλου, χωρία αποκομμένα, απομονωμένα από τη συνάφεια του οράματος που είχε ο Παύλος για την Εκκλησία: όραμα της Εκκλησίας ως κοινωνίας όλων εκείνων, ανδρών και γυναικών, οι οποίοι δια του Πνεύματος, με το βάπτισμα συνετάφησαν στο θάνατο του Χριστού για να συμμετάσχουν και στην Ανάστασή Του.
.
Εισαγωγικά είναι απαραίτητο να τονισθεί ότι τα σχετικά χωρία τα οποία αφορούν την γυναίκα βρίσκονται διάσπαρτα σε διάφορα σημεία των επιστολών του Αποστόλου δεν περιέχουν πολλές λεπτομέρειες και έχουν έναν περιστασιακό χαρακτήρα, αφού αποτελούν απάντηση σε συγκεκριμένες καταστάσεις και αφορμές που δόθηκαν από συγκεκριμένες τοπικές εκκλησίες. Τα κείμενα που ενοχοποιούνται είναι κυρίως το Εφ 5, 21-32, που εγκαθιστά μια αναλογία μεταξύ της ένωσης των συζύγων στο γάμο και της ένωσης του Χριστού και της Εκκλησίας, το Α΄ Κορ 11, 3-15, που μοιάζει να εγκαθιστά μια ιεραρχία κατερχόμενη από το Θεό στον άνδρα και από τον άνδρα στη γυναίκα και τέλος το Α΄ Κορ 14, 34 με την περίφημη ρητή διαταγή: «αι γυναίκες εν ταις εκκλησίαις σιγάτωσαν». Αν στις εκφράσεις αυτές του Αποστόλου Παύλου δεν δοθεί το σωστό νόημα, είναι επόμενο ο απόστολος να παρεξηγηθεί. Πρέπει εκ των προτέρων να τονισθεί ότι οι επίμαχες αυτές φράσεις γενικά δεν εξηγούνται σωστά, συνήθως αποκόβονται από το νόημα της όλης συνάφειας κατά τρόπο βίαιο αιρετικό και απαράδεκτο, με αποτέλεσμα να βγαίνουν αντίθετα συμπεράσματα από εκείνα που τονίζει ο απόστολος Παύλος
. 
Πρόκειται λοιπόν για ποιμαντικές παραινέσεις, που απευθύνονται σ’ ένα συγκεκριμένο περιβάλλον, στο οποίο ο απόστολος προτίθεται να κηρύξει το Ευαγγέλιο. Αυτοί οι άνδρες κι αυτές οι γυναίκες είχαν βαπτισθεί στο όνομα του Χριστού. Χρειάζεται όμως ακόμα να μάθουν, πάλι από την αρχή, να ζουν σύμφωνα με το Πνεύμα του Χριστού στις συγκεκριμένες συνθήκες της ύπαρξής τους, να εναρμονίζουν τη ζωή τους προς την κλήση που έλαβαν, «μετά πάσης πραότητος, μετά μακροθυμίας…..εν αγάπη» (Εφ 4, 1-3). Αυτά αφορούν, ιδιαίτερα, τον τόσο σημαντικό τομέα του γάμου, της συζυγικής ζωής
. Ας δούμε λοιπόν  το ιστορικό και κοινωνικό περιβάλλον των πρώτων χριστιανικών χρόνων και τις συνήθειες τις οποίες έπρεπε να αποβάλλουν οι πρώτου χριστιανοί εισερχόμενοι στην Εκκλησία του Χριστού.
Οι πρώτοι χριστιανοί ότι, εισερχόμενοι στην Εκκλησία του Χριστού, είχαν συνείδηση έπρεπε να αφήσουν στην άκρη την εγωιστική τους νοοτροπία, που απέρρεε από τυχόν προνόμια που διέθεταν, εξαιτίας της εθνικής τους ταυτότητας, της κοινωνικής ζωής και της θρησκευτικής πίστης ή του φύλου τους. Ως μια αδελφότητα έθεταν όλες τις δυνάμεις και τα προνόμιά τους στην υπηρεσία της Εκκλησίας
. Λαϊκοί, άνδρες και γυναίκες ασκούσαν μέσα στη ζωή ειδικά λειτουργήματα. Βλέπουμε γυναίκες να γίνονται απόστολοι και να λαμβάνουν το προφητικό χάρισμα, οργάνωναν κατ’ οίκους εκκλησίες, έκαναν ιεραποστολές, δίδασκαν και γίνονταν διάκονοι. Όλοι λειτουργούσαν με τη συνείδηση ότι ήταν φορείς του Αγίου Πνεύματος. Όλα αυτά δεν αναιρούσαν ούτε έρχονταν σε αντίθεση με τη δράση των εκλεγμένων από τον Ιησού δώδεκα Αποστόλων. Οι κατά τόπους εκκλησίες διέθεταν και κατ’ οίκον εκκλησίες με μόνιμα μέλη και οργάνωναν ιεραποστολές με τους μετακινούμενους ιεραποστόλους. 

Παρά την φιλότιμη προσπάθεια των πρώτων χριστιανών η δυναμική της ισότητας μέσα στο Σώμα του Χριστού αποδείχθηκε ότι δεν είναι εύκολη υπόθεση, όταν η ανθρωπότητα είναι ανώριμη, κάτι που φαίνεται στις ιστορικές ευκαιρίες, τις πολιτικές επιλογές, τις κοινωνικές επιδιώξεις και τις πολιτιστικές δυνατότητες, όπως επίσης και στις θρησκευτικές ακρότητες, που καθιστούν δυσκίνητο το μήνυμα του Ευαγγελίου του Χριστού μέσα στο κοινωνικό περιβάλλον. Μέσα λοιπόν σ’ αυτές τις δύσκολες συνθήκες η υποδούλωση της γυναίκας θα εξακολουθούσε να υφίσταται εάν ο Θεός από αγάπη προς το πλάσμα του δεν έστελνε έναν παράγοντα που αίρει ηθικώς την ανισότητα. Και αυτός είναι ο παράγοντας της θείας Χάριτος, η οποία κατά τον ευαγγελιστή Ιωάννη δια Ιησού εγένετο ( Ιω 1,17). Ήρθε ο Χριστός στον κόσμο, κήρυξε το ευαγγέλιο, τέλεσε την αρχιερατική θυσία στο σταυρό, αναστήθηκε, αναλήφθηκε, ίδρυσε την Εκκλησία, καθιέρωσε τα μυστήρια, έφερε τη χάρη. Είναι αυτή που αίρει την ανισότητα και ανισοτιμία, που επέφερε η πτώση των πρωτοπλάστων, και ξαναφέρνει την προηγούμενη ισοτιμία. Όσοι ζουν συνειδητά στη χάρη ( Εκκλησία-μυστήρια), αυτοί και μόνο ζουν την ισότητα και ισοτιμία ως σύζυγοι. Μόνο αυτοί γεύονται του μεγαλείου της ηθικής αναβαθμίσεως των σχέσεών τους
. Δια του μυστηρίου λοιπόν της ενανθρωπήσεως η θέση της γυναίκας ως ηθική προσωπικότητα αποκαταστάθηκε πλήρως. Η γυναίκα δεν είναι πλέον απλή σύντροφος του άνδρα αλλά είναι αυτή η οποία παράγει λογικά όντα, ευαγγελίστρια αναστάσεως και ζωής «καινής». Προερχόμαστε από τον Χριστό, που είναι το Α και  όπου δεν υπάρχει ούτε άνδρας ούτε γυναίκα και κατευθυνόμαστε, ως άνδρες και γυναίκες, προς τον Χριστό, το Ω, όπου δεν υπάρχει ούτε άνδρας ούτε γυναίκα, αλλά τη φορά αυτή η διαφοροποίηση, όπως ήδη αναφέρθηκε, ξεπερνιέται στο σώμα του Χριστού και γίνεται ολοκληρωμένο ανθρώπινο πλήρωμα μέσα σ ’αυτό
.  
Παρακάτω θα γίνει αναφορά σε όλα τα χωρία των επιστολών του αποστόλου Παύλου που αφορούν την  γυναίκα ως σύζυγο, ως μητέρα, ως ιεραπόστολο και διακόνισσα και την θέση της στην λατρευτική σύναξη. Πρέπει πάλι εξαρχής να τονιστεί ότι οι ηθικοκοινωνικές, δηλαδή οι ανθρωπολογικές, παράμετροι του χριστιανισμού δεν μπόρεσαν να εναρμονισθούν  με αυτές της εποχής εμφάνισής και εξάπλωσής του,  της ελληνορωμαϊκής όπου κυριαρχούσε άλλη ηθική και κοινωνική κοσμοθεωρία και τάξη . Στα καινοδιαθηκικά κείμενα του 1ου αι. μ.Χ., και συγκεκριμένα στις επιστολές του Αποστόλου Παύλου  οι οποίες και θα εξεταστούν, ανακαλύπτεται ότι οι πρωτοχριστιανικές κοινότητες αναγκάζονται σε ορισμένα τουλάχιστον σημεία διαβίωσης να ακολουθούν συγκεκριμένους συμβιβασμούς. Στις επιστολές του Απ. Παύλου παρατίθενται για παράδειγμα συνιστώμενες φόρμες  κοινωνικής συμβίωσης έναντι των κρατικών αρχών, του οικογενειακού περιβάλλοντος, των φιλικών ή αγνώστων προσώπων και φυσικά έναντι των δούλων. Όπως θα γίνει πιο κάτω φανερό υπάρχει μια «σιωπηλή» δυναμική αντιπαράθεση ανάμεσα στην κοσμοθεωρεία του χριστιανικού ευαγγελίου και την τότε κοινωνική καθεστηκυία τάξη. 
2.1  ΙΣΟΤΗΤΑ – ΙΣΟΤΙΜΙΑ ΣΤΑ ΔΥΟ ΦΥΛΑ
Η ισότητα και η ισοτιμία στις σχέσεις των δυο φύλων την οποία κηρύττει ο Απόστολος Παύλος στην Προς Γαλάτας επιστολή του λέγοντας πως  «ουκ ένι άρσεν και θήλυ» (Γαλ 3,28) είναι μια ισότητα την οποία βρίσκουμε στην τάξη της Δημιουργίας και όχι της πτώσης. Διάφοροι μελετητές στην προσπάθειά τους να εναρμονίσουν το Γεν 1,26-27 με το Γαλ 3,28 λαμβάνουν υπόψη τους για την ερμηνεία μόνο τα δυο βιβλικά επίπεδα: την τάξη της δημιουργίας που δηλώνει το Γεν 1,26-27 και την τάξη της σωτηρίας που εκφράζει το Γαλ 3,28. Ανάμεσα όμως στα δυο αυτά επίπεδα δεν υπολογίζουν ότι υπάρχει μια άλλη κατάσταση, αυτή της πτώσης του ανθρώπου στην αμαρτία, η οποία έφερε τα προβλήματα της θεοποίησης του ανθρώπου, και των δυο φύλων, τα ζητήματα των κοινωνικών και θρησκευτικών διακρίσεων, επίσης το πρόβλημα της κυριαρχίας του ενός σε βάρος του άλλου, καθώς και της υποτίμησης και εξάρτησης
. 

Ο Θεός από την αρχή δημιούργησε τα δυο φύλα ισότιμα, διότι και τα δυο, είτε μαζί ως ζευγάρι είτε το καθένα ξεχωριστά, είναι κατά την εικόνα Του, και επιπλέον και στα δυο έδωσε την ευλογία της γονιμότητας και της αρχηγίας μέσα στη δημιουργία : «και εὐλόγησεν αὐτούς ὁ Θεός, λέγων, αὐξάνεσθε και πληθύνεσθε και πληρώσατε την γῆν και κατακυριεύσατε αὐτῆς και ἄρχετε τῶν ἰχθύων τῆς θαλάσσης και τῶν πετεινῶν τοῦ οὐρανοῦ και τῶν κτηνῶν και πάσης τῆς γῆς και πάντων τῶν ἑρπετῶν τῶν ἑρπόντων ἐπί τῆς γῆς» ( Γεν. 1, 28). Η δύναμη της γονιμότητας ανάγεται στην ευλογία του Θεού και δεν αποτελεί ιδιαίτερο προνόμιο του θηλυκού ανθρώπου. Η θέση αυτή με την αναγνώριση και στα δυο φύλα της ισότητας στη γονιμότητα, προχωρεί ένα βήμα περισσότερο την πολεμική του Γιαχβιστή προς τις θηλυκές θεότητες γονιμότητας. Η πίστη του Ισραήλ στη δύναμη της ευλογίας του Θεού ξεχωρίζει τον περιούσιο λαό από το ειδωλολατρικό περιβάλλον του. Σε αυτό η δύναμη της αναπαραγωγής εξασφαλίζεται με τα τελετουργικά οργιαστικού χαρακτήρα, όπως τον ιερό γάμο και τη λατρεία θηλυκών θεοτήτων, όπως αναφέρθηκε στην πρώτη ενότητα
. Όλα αυτά είναι που χαρακτηρίζουν ισότιμα τα δυο φύλα. Η δημιουργία των δυο φύλων δεν ανήκει στην πτώση αλλά στη δημιουργία του Θεού. Οι διαφορές των φύλων που δόθηκαν στην ανθρώπινη φύση κατά την τάξη της δημιουργίας του Θεού δεν αναιρούνται από το Γαλ 3,28, δηλαδή στην τάξη της σωτηρίας. Εκείνο που πρέπει να αναιρείται είναι η κατάσταση της πτώσης του ανθρώπου με όλες τις συνέπειες που αυτή έφερε.  
Θα δούμε λοιπόν ποια είναι η έννοια της πτώσης  και τις συνέπειες που αυτή επέφερε στον άνθρωπο. Γνωρίζουμε πως ένα από τα χαρακτηριστικά του Θεού είναι η αγάπη η οποία έχει την ιδιότητα να ενώνει, η άρνηση όμως της αγάπης έχει την ιδιότητα να χωρίζει. Ταυτόχρονα η λέξη διάβολος σημαίνει αυτόν που διαβάλλει, που εκφέρει δηλαδή μια ψευδή εκδοχή για την αλήθεια. Έτσι ο διάβολος διαβάλλει στην Εύα τον Θεό, τον παρουσιάζει όχι ως αγαπητική κοινωνία αλλά ως μοχθηρό και απάνθρωπο τύραννο. Η αποδοχή εκ μέρους του ανθρώπου αυτής της παραμορφωμένης αντίληψης για τον Θεό και η λόγω αυτής διακοπή της κοινωνίας μαζί Του, προκαλεί την πτώση, την πτώση του ανθρώπου απ’ τη ζωή. Διασπάται η ενότητα μεταξύ Θεού και ανθρώπου, δεν είναι πια μια ενότητα αγάπης και ελευθερίας, αλλά εκλαμβάνεται ως δυσαρμονία, όπου το ένα μέρος εχθρεύεται και επιβουλεύεται το άλλο
. Η απόπειρα αυτή των πρωτοπλάστων να υποκαταστήσουν τον Θεό δημιουργεί λοιπόν την διαφοροποίηση, καταργεί την χαρά της αγαπητικής ενώσεως του άνδρα και της γυναίκας και οδηγεί στην ταπεινωτική κυριαρχία του ενός πάνω στον άλλο, «προς τον άνδρα σου η αποστροφή σου και αυτός σου κυριεύσει»(Γεν. 3,16). Ο Θεός υπέταξε την γυναίκα στον άνδρα επειδή η γυναίκα έκανε κακή χρήση της εξουσίας ή μάλλον της ισοτιμίας, έτσι τώρα η ισότητα προκαλεί πόλεμο
. Ο άνδρας άρχισε να καταδυναστεύει τη γυναίκα (πατριαρχία) και η γυναίκα ανταγωνίζεται τον άνδρα (μητριαρχία), όπως διαπιστώνεται από την ιστορία της μεταπτωτικής ανθρωπότητος
. Στην αρχέγονη εποχή η γυναίκα αν και ισότιμη και ομότιμη με τον άνδρα, ωστόσο αναγνώριζε την οντολογική προτεραιότητα του άνδρα (διότι δημιουργήθηκε πρώτος), γι’ αυτό τον τιμούσε, τον σεβόταν και υποτασσόταν φυσικά και αβίαστα σ’ αυτόν. Και ο άνδρας, θεωρώντας την ισοτιμία και ομοτιμία της γυναίκας, την εκάλυπτε με την στοργή του. Σύμφωνα με τον μεγάλο ρώσο θεολόγο Π. Ευδοκίμωφ ο χωρισμός από τον Θεό προξενεί συνάμα μια ρωγμή στην εσωτερικότητα του ανθρώπου, η ρωγμή περνά μέσα από το αρχικό όν, το περιπλέκει, το τεμαχίζει και εξωτερικοποιεί τα συστατικά του μέρη. Έτσι η ανδρόγυνη ενότητα γίνεται το ανδρικό και το γυναικείο στοιχείο. Πολωμένα και τα δυο και καθοριζόμενα από τις δυνάμεις της έλξεως και της αποστροφής. Έτσι το παν συνετέλεσε η γυναίκα να γίνει για τον άνδρα ένα αντικείμενο ευχαριστήσεως ή δεσποτικής επιρροής. Ο άνθρωπος πέφτει από το πεδίο του Θεού, καταντά στη σκιά, εισέρχεται στη νύκτα και γι’ αυτό ο Θεός ρωτά, «Αδάμ, που εί;» ( Γεν. 3,9)
. 
Στην πτωτική κοινωνία, ο άνδρας είτε υπερτιμά είτε υποτιμά τη γυναίκα, την πολώνει μεταξύ ειδωλοποίησης και αποκτήνωσης. Το βιβλικό κείμενο αναφέρει ότι μετά την πτώση ο άνδρας ονομάζει τη γυναίκα, σαφής ένδειξη της υποταγής της πλέον σ’ αυτόν. Την ίδια όμως στιγμή την ονομάζει «Ζωή, ότι μήτηρ πάντων τῶν ζώντων» (Γεν. 3,20), θεωρεί δηλαδή ότι αυτή και όχι ο Θεός είναι η πηγή της ζωής. Γι’ αυτό και το όνομα Hava που δίνεται στη γυναίκα συγγενεύει με τη λέξη Jahve, με την οποία ονομάζεται ο Θεός. Ενώ λοιπόν η Αγία Γραφή ονομάζει την γυναίκα Εύα και την ταυτίζει με τη ζωή πολλές άλλες θρησκείες εξομοιώνουν τη γυναίκα με τη γη. Ο άνδρας ειδωλοποιεί τη γυναίκα, αναδεικνύοντάς την σε απρόσωπο ασώματο ιδεώδες, συνάμα στον άλλο πόλο του εκκρεμούς της πτώσης, όπως ήδη αναφέρθηκε, βρίσκεται η αποκτήνωση της γυναίκας και ο υποβιβασμός της στην άλογη δημιουργία
. Αυτό έγινε φανερό και στο πρώτο κεφάλαιο όπου έγινε αναφορά για τη θέση της γυναίκας στις προχριστιανικές κοινωνίες, θέσεις που τις υποστήριζαν οι φιλόσοφοι στα έργα τους και οι πολιτικοί με τις νομοθεσίες τους.
Αυτή την αταξία καθώς και όλα όσα απέρρευσαν από την άρνηση των ανθρώπων να παραμείνουν στην κοινωνία του Θεού, αναιρεί η φανέρωση της Αυτοαλήθειας στην ιστορία, η παρουσία του Λόγου του Θεού, «ασάρκου» στην Παλαιά Διαθήκη και «ενσάρκου» στην Καινή
. Όπως στην αρχή της ανθρώπινης ιστορίας, από ένα άνδρα, τον Αδάμ, γεννήθηκε, χωρίς τη μεσολάβηση γυναίκας, μια γυναίκα, η Εύα, έτσι τώρα, στην επανόρθωση της ιστορίας, από μια γυναίκα, την Παναγία, γεννιέται, χωρίς μεσολάβηση άνδρα, ένας άνδρας, ο Χριστός. Ο Χριστός ευαγγελίζεται την αρμονική σχέση του ανθρώπου με τον Θεό, και κατ’ επέκταση με τον εαυτό του, το συνάνθρωπό του και τη φύση. Η αγάπη επανατοποθετείται ως ο μυστικός άξονας της ζωής
. Αρχίζει λοιπόν η λύση του προβλήματος για την εξύψωση της γυναίκας με την γέννηση του Χριστού «εκ γυναικός». Η γέννηση αυτή μεταθέτει δια μιας τη γυναίκα από την βαθιά πτώση σε ύψος ιδανικό Μια μεγάλη φυσιογνωμία από το γυναικείο φύλο, η Παναγία, δια μέσου αυτού του γεγονότος έγινε «η ευλογημένη εν γυναιξί», η «μακαρία» και «υπο πασῶν των γενεῶν» μακαριζομένη γυναίκα. Ο Παύλος λέει στην Προς Γαλάτας επιστολή του : «Ὅτε δε ἤλθε τό πλήρωμα τοῦ χρόνου, ἐξαπέστειλεν ο Θεός τόν υἱόν αὐτόῦ , γενόμενον ἐκ γυναικός, γενόμενον ὑπο νόμον, ἵνα τούς ὑπο νόμον ἐξαγοράση, ἵνα τήν υἱοθεσίαν ἀπολάβωμεν» (Γαλ. 4, 4). Η Μαρία, εκπληρώνει στον εαυτό της το γυναικείο πόθο της γονιμότητας, και συνάμα αποκαλύπτει και καθιερώνει την απωθημένη ως τότε επιθυμία της παρθενίας, που την εξομοίωναν με μια επονείδιστη στειρότητα. Στη Μαρία, ενσαρκώνεται το ιδανικό της γυναίκας, γιατί έδωσε ζωή στον άρχοντα της ζωής. Υπάρχει όμως και η πνευματική μητρότητα η οποία είναι καρπός της πίστεως ( Λκ 11, 28 κ.ε). Μέσω της Μαρίας η γυναίκα μπορεί να γίνει σύμβολο της πιστής ψυχής. Έτσι στο εξής οι γυναίκες καλούνται να συνεργαστούν στο έργο της Εκκλησίας
. 
Είδαμε λοιπόν πως με την ενανθρώπιση του Κυρίου η γυναίκα εξυψώνεται σε ύψος ιδανικό. Στην Παλαιά Διαθήκη περιγράφεται πολύ ζωηρά η διάσπαση της ζωής μακριά από τον Θεό. Όπως ήδη αναφέρθηκε στην πρώτη ενότητα ο ρόλος της γυναίκας στην εβραϊκή κοινωνία είναι πάντοτε ρόλος υποταγής στον πατέρα και στο σύζυγο. Η διαμόρφωση αυτής της ισραηλιτικής κοινωνίας ήταν το αποτέλεσμα της  μεταπτωτικής αμαρτωλότητας. Η κατάσταση επομένως αυτή της γυναίκας δεν οφείλεται στη φύση της, αλλά είναι το αποτέλεσμα της αμαρτίας, όμως ο Χριστός προσφέροντας το αίμα Του γεφύρωσε το χωρισμό που δημιούργησε η αμαρτία ,  συμφιλίωσε τον άνθρωπο με τον Θεό και του έδωσε την δυνατότητα να υπερβεί την αποξένωση που υπάρχει με τον συνάνθρωπό του. Ο άνδρας και η γυναίκα έχουν και πάλι την ευλογημένη δυνατότητα να ζήσουν ενωμένοι
. Δεν υπάρχει πλέον στο Χριστό διαφοροποίηση ως προς την αξία ανάμεσα στον άνδρα και τη γυναίκα αλλά πλήρη ισοτιμία. Ο άνδρας που καταφρονεί και υποτιμά την γυναίκα κατηγορεί τον Θεό που την δημιούργησε. Η μόνη διαφορά που υπάρχει μεταξύ ανδρός και γυναικός είναι μια διαφορά σωματική. Όσον αφορά την ανθρώπινη φύση, όπως ήδη αναφέρθηκε,   δεν είναι διαφορετική η φύση του άνδρα από τη φύση της γυναίκας. Υπάρχει απόλυτη πνευματική ισότητα ανάμεσα στον άνδρα και τη γυναίκα, γιατί και οι δυο δημιουργήθηκαν μαζί από τον Θεό. Σε αντίθεση με την Θεογονία του Ησίοδου ο οποίος αναφέρει πως η γυναίκα αποτελεί την ενσάρκωση της τιμωρίας των ανδρών για ένα τιτάνιο έγκλημα που εκείνοι δεν διέπραξαν.  
Η διαφοροποίηση των φύλων δεν αντιπροσωπεύει μια οντολογική διάκριση. Δεν αναφέρεται στο «κατ’ εἰκόνα Θεοῦ» που είναι αποτυπωμένο στην ενιαία ανθρώπινη φύση. Η διάκριση των φύλων είναι μια διαφοροποίηση των φυσικών ενεργειών, η οποία δεν υπάρχει στο θείο αρχέτυπο. Γιατί όταν η Γραφή λέει ότι ο Θεός «ἐποίησε τον ἄνθρωπον» υπονοείται ολόκληρο το ανθρώπινο γένος. Ο χωρισμός των ανθρώπων σε άνδρες και γυναίκες καταργείται στη ζωή της Βασιλείας, γιατί η διαφοροποίηση των φύλων είναι μια φυσική διαφοροποίηση, δηλαδή μια αναγκαιότητα της φύσης, που εξασφαλίζει την αυτονομημένη διαιώνισή της
. Ο Χριστός υπήρξε κατηγορηματικός στο θέμα αυτό : «ἐν τη ἀναστάσσει οὔτε γαμοῦσιν (οί ἄνδρες δεν νυμφεύονται ) οὔτε ἐκγαμίζονται (και οι γυναῖκες δεν παντρεύονται), ἀλλ’ὡς ἄγγελοι Θεοῦ ἐν οὐρανῶ εἰσι) (Ματθ. Κβ΄30). Με την Ανάσταση και την έναρξη της «καινής εποχής» της 8ης Αιώνιας Ημέρας, η διαφυλική διάκριση δεν θα είναι πια ούτε απαραίτητα ούτε αναγκαία. Γι’αυτό και τα σώματα των αναστημένων ανθρώπων δεν θα έχουν την κατασκευή και τα ανατομικά σημεία της φυλετικής διακρίσεως. Τότε θα εφαρμοσθεί ο λόγος του Χριστού : «ἔσονται οἱ δύο  ( τα ψυχοσωματικά στοιχεία των δυο φύλων) εἰς σάρκα μίαν» (Ματθ. Ιθ΄5), καθώς και ο λόγος του αποστόλου Παύλου : «οὐκ ἔνι ἄρσεν και θῆλυ» ( Γαλ. Γ΄, 28). Το «καινό» σώμα της Αναστάσεως θα παρέχει πια σε κάθε άνθρωπο, την πληρότητα της φύσεώς του και της υπάρξεώς του
 .Η διαφοροποίηση των φύλων λοιπόν και η διάκριση των λειτουργικών ρόλων τους δεν σημαίνει και αντίθεση ἤ υποταγή, αλλά αλληλοσυμπλήρωση και αμοιβαιότητα. Ο άνδρας αποκτά μάλιστα συνείδηση της φύσεώς του, όταν τοποθετείται δίπλα του η γυναίκα, η οποία γι’ αυτό δημιουργείται από το πλευρό του άνδρα, από την ίδια ουσία μ’ αυτόν, για να γίνει φανερή η ισότητά τους
.
Ο στίχος Γαλ. 3,28 «οὐκ ἔνι Ἰουδαῖος οὐδέ Ἕλλην, οὐκ ἔνι δοῦλος οὐδέ ἐλεύθερος, οὐκ ἔνι ἄρσεν και θῆλυ’ πάντες γαρ ὑμεῖς εἷς ἐστέ ἐν Χριστῶ Ἰησοῦ», αποτελεί για την πλειονότητα των ερμηνευτών ανατροπή της τυποποιημένης καθημερινής πρωινής προσευχής των Ιουδαίων, με την οποία, όπως έχει αναφερθεί στην πρώτη ενότητα, ευχαριστούσαν το Θεό, επειδή δεν τους έκανε ειδωλολάτρες, σκλάβους και γυναίκες. Με τον παραπάνω στίχο ο Απόστολος Παύλος  εξαγγέλλει την ισότητα μεταξύ ανδρός και γυναικός, καθώς και την κατάργηση διακρίσεων, φυλετικών και κοινωνικών
. Επιπλέον, ο στίχος αυτός αποτελεί κατά την εκτίμηση των ερμηνευτών το αποκορύφωμα της επιχειρηματολογίας, την οποία αναπτύσσει ο απόστολος στην Προς Γαλάτας επιστολή και η οποία είναι η κατάργηση των φραγμών που θέτει ο Νόμος και η υιοθεσία δια του Ιησού Χριστού από τον Θεό Πατέρα όλων των ανθρώπων ανεξαρτήτως εθνικής καταγωγής, κοινωνικής προέλευσης και φύλου
 Ο λόγος αυτός του Παύλου είχε λοιπόν σκοπό ιεραποστολικό. Να επικρατήσει η Εκκλησία σε όλη την οικουμένη και έτσι να πάψουν να υπάρχουν οι διακρίσεις.
 Σύμφωνα με τον Ι. Πέτρου η τοποθέτηση αυτή του Απ. Παύλου θα μπορούσε να θεωρηθεί ως ένα είδος γενικής αρχής και δυναμικής που είχε το χαρακτήρα της υπέρβασης των κοινωνικών και πολιτιστικών αντιλήψεων που τότε επικρατούσαν
. Ήδη έχει αναφερθεί στην πρώτη ενότητα η θέση της γυναίκας στον προχριστιανικό κόσμο. Έφθασε να χαρακτηριστεί ως res, πράγμα, άψυχο αντικείμενο, που μπορούσε ο άνδρας να το μεταχειρίζεται σύμφωνα με τις επιθυμίες του. Η ίδια η γυναίκα είχε την αίσθηση της κατωτερότητας της φύσης της γιατί αυτό της επέβαλε η κοινωνική και πολιτική κατάσταση της εποχής. Από το σημείο αυτό ξεκινά μια μεγάλη περιπέτεια της γυναίκας στον τομέα της ηθικής. Η πορνεία και η ιεροδουλία οργίαζαν την εποχή του Χριστού, όπως μαρτυρούν και τα βιβλικά κείμενα. Αυτός ήταν μεγάλος ξεπεσμός της γυναίκας γιατί τη χρησιμοποιούσαν οι διάφοροι άνδρες αποκλειστικά και μόνο ως σκεύος ηδονής. Καμιά αξία δεν είχε ως πρόσωπο η γυναίκα, ούτε και της ανήκε το σώμα και η ψυχή. Η ισοτιμία πήρε σάρκα και οστά στο χώρο της Εκκλησίας. Η παραπάνω ρήση του Απ. Παύλου δεν είναι μια απλή θεωρητική διακήρυξη. Καμιά σημασία δεν έχει το γεγονός ότι η ισοτιμία αυτή προχωράει αγκομαχώντας βήμα – βήμα.
. Εξαιτίας, λοιπόν, των αντιλήψεων που επικρατούσαν στον ελληνορωμαϊκό κόσμο για την γυναίκα, αντιλήψεις που την θεωρούσαν ως άψυχο αντικείμενο το οποίο έθεταν υπό την χειραγωγία του ανδρός ο Απόστολος Παύλος κηρύττει, σε αντιδιαστολή, την ισότητα του άνδρα με τη γυναίκα, ισότητα που στηρίζεται στο δημιουργικό έργο του Θεού. 
Ποιοι ήταν οι ταραξίες που δημιουργούσαν το πρόβλημα στις Εκκλησίες της Γαλατίας; Από τις πληροφορίες που δίνει η ίδια η επιστολή φαίνεται ότι ήταν φανατικοί ιουδαιοχριστιανοί, οι οποίοι εμφανίστηκαν μετά τη δεύτερη επίσκεψη του Απ. Παύλου και προσπαθούσαν να επιβάλλουν στα μέλη της Εκκλησίας από τα έθνη την τήρηση της περιτομής, του Μωσαϊκού Νόμου και των ημερολογιακών ημερών. Στην προσπάθειά τους αυτή προσβάλουν το αποστολικό κύρος του Παύλου, λέγοντας ότι δεν είναι ισάξιο με αυτό των «δώδεκα» και επιπλέον τον κατηγορούν ότι εφόσον δεν τηρεί το Νόμο, ελευθεριάζει
. Το θέμα της περιτομής, που αποτελεί το σημείο της διαθήκης του Αβραάμ και κεντρική εντολή της Μωσαϊκής Νομοθεσίας, είναι κατά πάσα πιθανότητα το θρησκευτικό πρόβλημα που ανακινεί την εποχή αυτή το ζήτημα της διάκρισης των δυο φύλων. Η περιτομή γίνεται στο ανδρικό φύλο και αποτελεί στοιχείο που προσδίδει στον άνδρα την υπεροχή και προτεραιότητα στη θρησκευτική ζωή του Ιουδαϊκού κόσμου. Η γυναίκα αδυνατεί εκ φύσεως να φέρει περιτομή, κάτι που επιβαρύνει τη θέση της στη θρησκευτική ζωή. Με την κατάργηση της περιτομής και την ισότιμη συμμετοχή όλων στο βάπτισμα συντελείται η υπέρβαση της διάκρισης των φύλων στη ζωή της χριστιανικής Εκκλησίας. Με το βάπτισμα όλοι οι πιστοί ντύνονται το λευκό χιτώνα, ενδύονται το Χριστό και αποτελούν το ένα σώμα του Χριστού. Αυτό το δηλώνει καθαρά ο Απ. Παύλος στην Προς Γαλάτας επιστολή του λέγοντας : «ὅσοι γάρ εἰς Χριστόν ἐβαπτίσθητε, Χριστόν ἐνεδύσασθε» (Γαλ. 3, 27), υποδηλώνει έναν «καινό» ( δηλ. χαρισματικό και εσχατολογικό ) του να είναι κανείς ο ίδιος ο εαυτός του ( ταυτότητα) σαν άλλος  (ετερότητα), έναντι της ετερότητας του άλλου αλλά και μαζί με τον άλλον  όχι ξεχωριστά απ’αυτόν), σύμφωνα με τον οποίο : «οὐκ ἔνι ἄρσεν και θῆλυ πάντες γάρ ὑμεῖς εἷς ἐστε ἐν Χριστῶ Ἰησοῦ) (Γαλ. 3, 27-28) 
. Τόσο λοιπόν ο στίχος ( Γαλ. 3,27-28) όσο και οι δυο άλλοι παράλληλοι στίχοι ( Α΄Κορ. 12, 13) και ( Κολ.3,11)έχουν βαπτισματικό λειτουργικό χαρακτήρα, υποστηρίζεται από την πλειοψηφία των ερμηνευτών ότι το χωρίο περιέχει «βαπτισματική διακήρυξη» ενότητας των μελών της Εκκλησίας
. Η βαπτισματική ισότητα των φύλων στον παραπάνω στίχο δεν αναφέρεται στην ισοπέδωση των φυσικών διαφορών που ως γνωστό υποστήριζαν οι γνωστικοί
, αλλά στις διακρίσεις εκείνες που συσσωρεύτηκαν στα δυο φύλα από το κοινωνικό περιβάλλον και δεν ανήκουν  σε αυτά από την αρχή
. Συνεπώς, οι διαφορές που δόθηκαν στην ανθρώπινη φύση κατά την τάξη της δημιουργίας του Θεού δεν αναιρούνται από το Γαλ. 3,28, δηλαδή στην τάξη της σωτηρίας. Εκείνο που πρέπει να αναιρείται είναι η κατάσταση της πτώσης του ανθρώπου με όλες τις συνέπειες που αυτή έφερε. Αυτές τις συνέπειες της πτώσης τις οποίες οι μη χριστιανικές κοινωνίες τις είχαν αναγάγει σε κανόνα νομοθετώντας μάλιστα όχι μόνο θεωρητικά αλλά και πρακτικά αυτές τους τις θέσεις ο Παύλος τις καταρρίπτει  με τους παραπάνω βαπτισματικού χαρακτήρα στίχους κηρύττοντας την ενότητα και ισότητα των ανθρώπων οι οποίοι δια του βαπτίσματος ενδύονται το Χριστό και αποτελούν πλέον το ένα Σώμα Του.      
Με τον παραπάνω στίχο ο Παύλος καθώς και με το στίχο Α΄Κορ. 12,13 «και γάρ ἐν ἑνί πνεύματι ἡμεῖς πάντες εἰς ἕν σώμα ἐβαπτίσθημεν εἴτε Ἰουδαῖοι εἴτε Ἕλληνες εἴτε δοῦλοι εἴτε ἐλεύθεροι, και πάντες ἕν πνεῦμα ἐποτίσθημεν» κάνει απάλειψη των εγκόσμιων διακρίσεων μέσα στην Εκκλησία. Οι διακρίσεις μεταξύ των ανθρώπων είναι αποτέλεσμα της αμαρτίας, ενώ η χάρη του Θεού συνενώνει τους ανθρώπους μέσα σε μια καινούργια κοινωνία, στην οποία παύει να υφίσταται η οξεία θρησκευτική διάκριση ιουδαίου και εθνικού
. Στο δεύτερο χωρίο που αναφέρθηκε φαίνεται πως δεν υπάρχει αναφορά στα δύο φύλα ούτε γίνεται λόγος για περιτομή και ακροβυστία ούτε πάλι μαρτυρείται στη χειρόγραφη παράδοση προσπάθεια μεταγενέστερης προσθήκης τους στο κείμενο, διότι φαίνεται ότι δε χρειάζεται στους χριστιανούς της Κορίνθου. Εδώ το ελληνορωμαϊκό περιβάλλον της Κορίνθου καλλιεργεί το ήθος της ισότητας και ελευθερίας των ανθρώπων και είναι ισχυρότερο από τις ιουδαϊκές επιδράσεις. Αναγκάζεται όμως ο Απ. Παύλος να πάρει άλλου είδους μέτρα για να περιορίσει τις ακραίες ενθουσιαστικές τάσεις των πιστών
. 
Δεν έγινε αναφορά στην απώλεια των βασιλικών χαρισμάτων και στην δυνατότητα ανάκτησής τους. Τα βασιλικά χαρίσματα μεταδίδονται σε κάθε άνθρωπο και συνθέτουν το κατ’ εικόνα στον άνθρωπο. Αυτά είναι η ικανότητα του λόγου και της σοφίας, η σύνεση και η ομορφιά. Επίσης η λογική που έχει έδρα την καρδιά του ανθρώπου, η δυνατότητά του να διαμορφώνει γνώμη και κρίση για τα πράγματα με βάση την όραση και την ακοή. Να προσεγγίζει τους συνανθρώπους του με αλήθεια, να ασκεί τη δικαιοσύνη και να στηρίζει τους αδυνάτους της κοινωνίας προσφέροντας αγάπη και φιλανθρωπία. Όλα αυτά τα βασιλικά χαρίσματα που μπορεί να έχει ο κάθε άνθρωπος από τη δημιουργία του τον διακρίνουν από τα άλλα δημιουργήματα και του παρέχουν τη συγγένεια με το Θεό. Μετά την πτώση όμως και όλες τις συνέπειες που αυτή έφερε, όπως ήδη αναφέρθηκε παραπάνω, εκείνος που έφερε εγγυήσεις και έκανε πραγματικότητα τη βασιλεία του Θεού είναι ο Ιησούς Χριστός. Η βασιλική θέση που ο Θεός προσέφερε στον άνθρωπο από τη δημιουργία, που ανανεώθηκε στο λαό του Ισραήλ με τη νομοδότηση του Σινά και που ολοκληρώθηκε με την εν Χριστώ υιοθεσία, δεν είναι μια μόνιμη κατάσταση. Εύκολα ο καθένας, άνδρας ή γυναίκα, εκπίπτουν από την αρχοντική τους θέση και παράλληλα χάνουν τα βασιλικά τους χαρίσματα
. Στην κατάσταση της πτώσης ανήκει και το πρόβλημα του σεξισμού
, έτσι όταν γίνεται αναφορά στο Γαλ. 3,28 πρέπει να λαμβάνεται υπόψη η διάσταση της πτώσης στην αμαρτία και η συγκεκριμένη αντιμετώπισή της. 
Εν κατακλείδι πρέπει να γίνει αναφορά στη λατρευτική χρήση της περικοπής στην Εκκλησία. Η περικοπή αυτή (Γαλ. 3,23-29) , εκτός από την Πέμπτη της 15 ης εβδομάδας μετά τη γιορτή της Πεντηκοστής, επαναλαμβάνεται συστηματικά στις επετείους του μαρτυρίου των αγίων γυναικών, εκτός από ελάχιστες περιπτώσεις. Αυτή η λατρευτική χρήση της περικοπής, που διαλαλεί τη δυνατότητα υπέρβασης των διακρίσεων μέσα στη ζωή του Χριστού, μας επιτρέπει να συμπεράνουμε ότι το Γαλ 3,28 δε λειτουργεί τόσο για τις εθνικές ή τις κοινωνικές διαφορές, όσο ειδικότερα για τις γυναίκες, και παράλληλα απευθύνεται συλλογικά σε όλα τα μέλη της Εκκλησίας
.

2.2 ΓΑΜΟΣ ΚΑΙ ΑΜΟΙΒΑΙΟΤΗΤΑ ΣΧΕΣΕΩΝ ΜΕΤΑΞΥ ΤΩΝ ΣΥΖΥΓΩΝ.

Όπως είναι ιστορικά και θεολογικά γνωστό η σύσταση του γάμου κατά την Αγία Γραφή ανάγεται: α) στην δημιουργία του ανθρώπου σε άνδρα και γυναίκα « και ἐποίησεν  ο Θεός τον ἄνθρωπον, κατ’ εἰκόνα Θεοῦ ἐποίησεν αὐτόν, ἄρσσεν και θῆλυ ἐποίησεν αὐτούς» ( Γεν. α΄, 27)  , β) στην πλάση της γυναίκας από την πλευρά του Αδάμ ( Γεν. β΄, 21-24), το οποίο δεν δείχνει μια υποτέλεια της γυναίκας στον άνδρα, όπως πολλοί την ερμηνεύουν, αλλά φανερώνει τη βαθιά ανθρωπολογική πραγματικότητα της  « ομοουσιότητας» των δυο σε μια κοινωνία αγάπης και ενότητας που είναι ο γάμος
 και γ) στην από τον Θεό ευλογία των πρωτοπλάστων «αὐξάνεσθε και πληθύνεσθε και πληρώσατε την γῆν και κατακυριεύσατε αὐτής»( Γεν. α΄27-28). Αυτά τα τρία στοιχεία καθιστούν τον γάμο πράξη κατεξοχήν πνευματική η οποία δεν συντελείται μόνο με την συνένωση των δυο προσώπων αλλά και η έκφραση δια αυτής του θελήματος του Θεού, προς  τον οποίο δεν επιτρέπεται να αντιβαίνει μια τόσο πνευματική και ουσιώδης πράξη του ανθρώπου
. Η συζυγική, λοιπόν, κοινωνία ιδρύεται μέσα στο προφητικό σχήμα της βασιλείας του Θεού και για την τελική δόξα του ανθρώπου. Και ενώ στους προφήτες της Παλαιάς Διαθήκης ο γάμος έχει τη θέση ενός συμβόλου, για να χαρακτηρίσει τη σχέση και τη διαθήκη του Θεού και του λαού Του, στην Καινή Διαθήκη και στην Εκκλησία, εκτός από το συμβολισμό αυτό, ο γάμος παίρνει ουσιαστικό νόημα. 
Ο γάμος για τη θεολογική σκέψη καθίσταται ένας αιώνιος δεσμός που οι καρποί του θα συνεχιστούν κι όταν ακόμη, κατά τον μέλλοντα αιώνα, τα σώματα των ανθρώπων θα γίνουν «πνευματικά» και δεν θα είναι αναγκαία η τωρινή μορφή του γάμου που σχετίζεται ασφαλώς και με τα γήινα σώματα
. Ο γάμος συνεπώς ανάγεται στην δημιουργική αρχή του Θεού, και η  αυτή η ένωση ανδρός και γυναικός αποτελεί μια μυστηριακή λειτουργία τελειώσεως. Έτσι δίνει ένα απέραντο βάθος και υπέρτατη αξία στον θεσμό αυτό ώστε να τον εντάσσει στο αιώνιο σωτηριολογικό σχέδιο του Θεού για τον άνθρωπο και τη δημιουργία. Μέρος, λοιπόν, του σχεδίου του Θεού για τη δημιουργία είναι ο γάμος που εκτός από την ένωση των δυο φύλων και την αύξηση του ανθρωπίνου γένους, αποκαλύπτει και την πραγματική φύση του ανθρώπου, που δεν είναι η ατομικότητα και η «στειρότητα», αλλά η κοινωνία και η δημιουργικότητα. Η γυναίκα, επίσης, στο βιβλικό κείμενο χαρακτηρίζεται ως «βοηθός» η οποία βέβαια δεν έχει την έννοια ότι η γυναίκα θα είναι για τον άνδρα μια «οικιακή βοηθός»  αλλά ότι η γυναίκα είναι «βοηθός» του ανδρός με μια έννοια σωτηριολογική. Όπως η Εύα τότε, μετά την πτώση, δέχεται την υπόσχεση και τη διαβεβαίωση ότι «δι’ αυτής» θα έλθει ο Σωτήρας και Λυτρωτής, όμοια και η γυναίκα τώρα είναι εγγύηση λυτρώσεως για τον άνδρα και γίνεται «βοηθός», συμπαραστάτης και συμπορευτής στη δύσκολη πορεία του για τελείωση και ένωσή του με το Θεό. 
Οι συνέπειες της πτώσης επέφεραν και στο γάμο βαθιές ρωγμές. Ο άνθρωπος οδηγήθηκε σε μια τραγική ατομικότητα και δουλικότητα εξαιτίας της διαλύσεως της ενότητας που είχε ο άνδρας με τη γυναίκα και της ενότητας των δυο με τον Θεό. Ο γάμος μέσα στον χριστιανισμό συντελεί ουσιαστικά στην εξύψωση του ανθρώπου στην αρχική του θέση, γιατί ουσιαστικά επαναδημιουργεί τη χαμένη ενότητα και την ένωση των δυο φύλων που είναι η δόξα του ανθρώπου και γιατί από την ένωση αυτή  ο κόσμος θα οδηγηθεί σε μια νέα ενότητα και ένωση από την οποία θα προέλθει το νέο ευλογημένο και εκλεκτό «σπέρμα», ο νέος λαός του Θεού
. 
Αναφέρθηκε στην πρώτη ενότητα ότι ο γάμος στην προχριστιανική εποχή, τόσο στους Έλληνες όσο και στους Ρωμαίους, θεωρούνταν καθήκον των πολιτών για να δίνουν πολίτες στην πατρίδα. Στη Ρώμη ο άνδρας είχε απόλυτη εξουσία στην σύζυγό του καθώς και στην προίκα της. Αναφέρθηκαν δυο άκρα που δημιουργήθηκαν στη Ρωμαική Πολιτεία, η υπέρμετρος εξουσία του ανδρός, σύμφωνα με τις παλιές μορφές γάμου και η καθ’ υπερβολή χαλαρότητα του γαμικού δεσμού. Οι μορφές αυτές του γάμου δείχνουν την χαλαρότητα των ηθών της Ρωμαικής κοινωνίας και της διαφθοράς από την οποία έπασχε η Ρωμαική οικογένεια κατά τους πρώτους αιώνες της χριστιανικής εποχής
. Στο ιουδαιο-ελληνιστικό περιβάλλον είναι αυτονόητη η υποταγή της γυναίκας στον άνδρα ως βάση μιας οικογενειακής τάξης η οποία με τη σειρά της, στηρίζει την τάξη της πολιτείας.
Σ’ αυτό το κοινωνικό περιβάλλον απευθύνεται η διδασκαλία του Απ. Παύλου. Το κήρυγμα του Ευαγγελίου εισάγει στη νοοτροπία αυτή ένα ριζικά καινούργιο πνεύμα. Παράλληλα όμως επιβάλλεται η ανάγκη το περιεχόμενο του χριστιανικού Ευαγγελίου να ενσωματωθεί στα πολιτιστικά δεδομένα. Ο Απ. Παύλος πρέπει να λάβει υπόψη του τις παραδόσεις, τις νοοτροπίες, τις ιδιαίτερες ιστορικές συνθήκες
. Οι ποιμαντικές παραινέσεις του αποστόλου Παύλου απευθύνονται σε συγκεκριμένο περιβάλλον. Αυτοί οι άνδρες και αυτές οι γυναίκες είχαν βαπτιστεί στο όνομα του Χριστού και χρειάζεται να μάθουν, πάλι από την αρχή, να ζουν σύμφωνα με το Πνεύμα του Χριστού, στις συγκεκριμένες συνθήκες της ύπαρξής τους, να εναρμονίζουν τη ζωή τους προς την κλήση που έλαβαν, «μετά πάσης ταπεινοφροσύνης και πραότητος, μετά μακροθυμίας ἐν ἀγάπη» ( Εφ. 4, 1-3).
Το χωρίο με το οποίο ο Απ. Παύλος θεμελιώνει τον γάμο ως μυστήριο της Εκκλησίας είναι το εξής : « Αἱ γυναῖκες τοῖς ἰδίοις ἀνδράσιν ὑποτάσσεσθε ὡς τῶ Κυρίω, ὅτι ὁ ἀνήρ ἐστι κεφαλή τῆς γυναικός, ὡς  και ὁ Χριστός κεφαλή τῆς ἐκκλησίας, και αὐτός ἐστι σωτήρ τοῦ σώματος. ἀλλ’ὥσπερ ἡ εκκλησία υποτάσσεται τῶ Χριστῶ, οὕτο και αἱ γυναῖκες τοῖς ἰδίοις ἀνδράσιν ἐν παντί. Οἱ ἄνδρες ἀγαπᾶτε τάς γυναῖκας ἑαυτῶν, καθώς και ὁ Χριστός ἠγάπησεν την ἐκκλησίαν καί  ἑαυτόν παρέδωκεν ὑπέρ αὐτῆς, ἵνα αὐτῆν ἁγιάση καθαρίσας τῶ λουτρῶ τοῦ ὕδατος ἐν ρήματι, ἵνα παραστήση αὐτήν ἑαυτῶ ἔνδοξον την ἐκκλησίαν, μη ἔχουσαν σπίλον ἤ ρυτίδα ἤ τι ταῶν τοιούτων, ἀλλ’ ἵνα ᾖ ἁγία και ἄμωμος. Οὕτως ὀφείλουσιν οἱ ἄνδρες ἀγαπᾶν τάς ἑαυτῶν γυναίκας ὡς τά ἑαυτῶν σώματα. ὁ ἀγαπῶν την ἑαυτοῦ γυναῖκα ἑαυτόν ἀγαπᾶ. Οὐδείς γάρ ποτέ τήν ἑαυτοῦ σάρκα ἐμίσησεν, ἀλλ’ἐκτρέφει και θάλπει αὐτήν καθώς και ο Κύριος την ἐκκλησίαν ὅτι μέλη ἐσμέν τοῦ σώματος αὐτοῦ ΄ἀντί τούτου καταλείψει ἄνθρωπος τον πατέρα αὐτοῦ και την μητέρα και προσκολληθήσεται προς την γυναῖκα αὐτοῦ, και ἔσονται οἱ δυο εἰς σάρκα μίαν. Το μυστήριον τοῦτο μέγα ἐστιν, ἐγώ δε λέγω εἰς Χριστόν και εἰς την εκκλησίαν. Πλήν και ὑμεῖς οἱ καθ’ἕνα ἕκαστος την ἑαυτοῦ γυναῖκα οὕτως ἀγαπάτω ὡς ἑαυτόν, ἡ δε γυνή ἵνα φοβῆται τον ἄνδρα» ( Εφεσ. 5, 22-33). 
Το παραπάνω κείμενο για να νοηθεί σωστά θα πρέπει να ληφθούν υπόψη εξαρχής τα εξής : α) Ο Απόστολος, όπως δέχεται με όσα γράφει παρακάτω ( 6,5) περί της σχέσεως κυρίων και δούλων το κοινωνικό status της εποχής του, παρομοίως δέχεται το ίδιο status, με όσα γράφει περί της υποταγής της γυναίκας στον άνδρα, ο οποίος παρουσιάζεται σε όλη την περικοπή πολύ ισχυρός, ενώ η γυναίκα πολύ ασθενής, β) Ο Απόστολος  στην περικοπή αυτή αντιμετωπίζει την σε βάρος της συζύγου κατάχρηση της εξουσίας, την οποία έδινε το κοινωνικό status εντός της οικογένειας στον άνδρα, αφ’ ετέρου δε την τάση χειραφέτησης κάποιων γυναικών εντός της Εκκλησίας υπό την επίδραση του κηρύγματος «οὐκ ἔνι ἄρσεν και θῆλυ». Ο Παύλος αντιμετωπίζει τις δυο αυτές καταστάσεις δίνοντας νέο περιεχόμενο και στην εξουσία του ανδρός και στην απαιτούμενη από την τότε κοινωνία «υποταγής» της γυναίκας, γ) Ενώ το θέμα είναι η σχέση ανδρός και γυναικός μέσα στο γάμο, του δίνεται εξ αυτού η ευκαιρία να δώσει συγχρόνως μια από τις ωραιότερες και βαθύτερες στο νόημα εικόνας της Εκκλησίας
. 
Απευθυνόμενος λοιπόν ο Απόστολος Παύλος στις γυναίκες, στιχ. 22, τις προτρέπει να υποτάσσονται στους συζύγους τους, πράγμα το οποίο επέβαλε το κοινωνικό status της εποχής. Η υποταγή των γυναικών στους άνδρες αποτελεί λοιπόν μια καθιερωμένη αρχή της ελληνορωμαϊκής κοινωνίας στην εποχή του Παύλου, αρχή η οποία ανάγεται στους κλασικούς χρόνους, όπως ήδη αναφέρθηκε στην πρώτη ενότητα. Η γυναίκα δεν είχε όσα δικαιώματα στην κοινωνική ζωή είχε ο άνδρας, δεν μετείχε στις πολιτικές εκδηλώσεις, και έμενε σε ξεχωριστούς χώρους του σπιτιού στους οποίους δεν μπορούσε να μπει άλλο πρόσωπο εκτός του συζύγου της, έργο της ήταν η φροντίδα του σπιτιού, η αναπαραγωγή και η φροντίδα των παιδιών, ενώ δεν μπορούσε να μετέχει στην έξω της οικίας ζωή. Η υποδεέστερη θέση της γυναίκας και στη Ρωμαϊκή κοινωνία φαίνεται από την ευκολία διαλύσεως του γάμου από την πλευρά του άνδρα. Όπως βέβαια και στον ιουδαϊκό κόσμο η θέση της γυναίκας τόσο θεωρητικά (π.χ. στη ραβινική θεολογία) όσο και πρακτικά (στην κοινωνική ζωή) ήταν σαφώς υποδεέστερη σε σχέση προς αυτήν του άνδρα. Από όλα τα στοιχεία τα οποία παρουσιάστηκαν στην πρώτη ενότητα από τους κλασικούς μέχρι τους ελληνορωμαϊκούς χρόνους για την θέση της γυναίκας σε όλους τους τομείς γίνεται φανερό ότι ο Παύλος δεν πρέπει να ερμηνευτεί ανεξάρτητα από την εποχή του, την κοινωνία της οποίας προϋποθέτει, καθώς επίσης και από τη θέση της γυναίκας σ’ αυτήν.  
Λαμβάνοντας λοιπόν υπόψη όλα τα παραπάνω θα δούμε το μήνυμα που θέλει να δώσει ο Απόστολος Παύλος μέσα από την περικοπή αυτή.

Ο Απ. Παύλος στον στιχ. 21 « ὑποτασσόμενοι ἀλλήλοις ἐν φόβω Χριστοῦ», συνιστά στους χριστιανούς να υποτάσσονται ό ένας στον άλλο με φόβο Χριστού, δηλαδή να παραδέχονται με ταπείνωση την υπεροχή των άλλων για να αποφεύγονται οι συγκρούσεις που συνήθως απορρέουν από τον εγωισμό του ανθρώπου και την υποτίμηση του άλλου. Η υποταγή αυτή δεν πρέπει να οφείλεται σ ’άλλα ελατήρια όπως κολακεία, υπολογισμός της θέσεως του άλλου, ελπίδα αμοιβής κλπ, αλλά να γίνεται με γνώμονα την εντολή του Χριστού για ταπεινό φρόνημα και το φόβο του Θεού. Με τέτοια αμοιβαία υποταγή, που είναι προϋπόθεση της αρμονικής κοινωνικής ζωής, αποσοβείται η φιλαρχία και προλαμβάνονται οι δυσάρεστες καταστάσεις στην Εκκλησία. Την αλληλοϋπακοή εξάλλου θεωρεί ο Παύλος καθήκον κάθε χριστιανού. Το «ὑποτασσόμενοι ἀλλήλοις»  μας προετοιμάζει για όσα θα λεχθούν στον επόμενο στίχο για την υποταγή της γυναίκας
.  Παραβλέποντας αυτό το προοίμιο, κινδυνεύει κανείς να παραποιήσει όλη τη σχετική με το γάμο διδασκαλία του Απ. Παύλου
. Αντίθετα λοιπόν με τις αντιλήψεις της εποχής οι οποίες απαιτούσαν απόλυτη υπακοή ή μάλλον υποταγή της γυναίκας όπως βέβαια και των δούλων στον άνδρα, για τον δε άνδρα ο όρος αυτός της αλληλοϋπακοής ήταν άγνωστος, ο Απ. Παύλος κηρύττει το «ὑποτασσόμενοι ἀλλήλοις»  θέλοντας να αποφύγει τις δυσάρεστες καταστάσεις που μπορούσαν να δημιουργήσουν οι συνήθειες των ανθρώπων που προέρχονταν από τον ιουδαϊκό και εθνικό κόσμο.  
Ο όρος υποταγή του στιχ. 22 φέρνει στο νου κοινωνικές συμβατικότητες. Αλλά η αναλογία με το μυστήριο του Χριστού εισάγει μια νέα δυναμική. Ο Παύλος, εξυμνώντας το γάμο ως της ξανακερδισμένης ενότητας ανάμεσα στο Θεό και το λαό Του, εκφράζει τέτοιες απαιτήσεις από την πλευρά του άνδρα που ήταν αδιανόητες τόσο για τους Ιουδαίους όσο και για τους Έλληνες
. Ο απόστολος  υπερβαίνει τις κοινωνικές συνθήκες της εποχής του, όταν  σ’ αντιστοιχία προς την υποταγή της γυναίκας επιτάσσει την αγάπη του άνδρα προς αυτή, αγάπη μάλιστα που φθάνει μέχρι τη θυσία, κατά το υπόδειγμα του Χριστού που θυσιάστηκε για την Εκκλησία. Το θέμα της περικοπής  λοιπόν δεν είναι η υποταγή της γυναίκας αλλ’ η αμοιβαιότητα  στις σχέσεις άνδρα και γυναίκας, αμοιβαιότητα που υπάρχει στις σχέσεις του Χριστού και της Εκκλησίας. Η νέα βάση τοποθετήσεως από τον Παύλο του θέματος της σχέσεως της γυναίκας προς τον άνδρα σε σχέση προς την κοινωνία της εποχής δηλώνεται στο στίχ. 22 με το «ὡς τῶ Κυρίω» , που προσδιορίζει ακριβώς την αλλαγή βάσεως και θεμελιώνει την υποταγή της γυναίκας όχι στην απαίτηση της  κοινωνίας της εποχής ή στις διάφορες άλλες ενδοκοσμικές αντιλήψεις , αλλά στο θέλημα του Κυρίου
. Για την αποφυγή επιπλέον της αταξίας και της αναρχίας ορίζεται η υποταγή. Νομοθετεί λοιπόν την σχέση της συζύγου σχέση σεβασμού και υποταγής προς τον άνδρα. Η υποταγή αυτή βέβαια δεν έχει καμιά σχέση με την δουλική υποταγή στην οποία ήταν αναγκασμένη η εξωχριστιανική γυναίκα, αλλά με την ελεύθερη, εγκάρδια και παραγωγική υπακοή στον Κύριο. Επομένως, εάν η γυναίκα για την τάξη και αρμονία οφείλει να σέβεται και να υπακούει τον άνδρα, κατ’ αναλογία και αυτός οφείλει να αγαπά την γυναίκα  ελεύθερα και δίχως ψυχρότητα ή εγωισμούς αλλά με τρυφερότητα και έτοιμος για κάθε θυσία όπως ο Χριστός αγάπησε την Εκκλησία. Ανιδιοτελής προσφορά λοιπόν που κλιμακώνεται από τα πιο απλά μέχρι και την αυτοθυσία. Η συζυγική αγάπη εξυψώνει τόσο τον άνδρα, όσο και τη γυναίκα ισότιμα  και εντάσσει τη σχέση τους στο μυστήριο της θείας αγάπης. Το μυστήριο της ένωσης των συζύγων « εἰς σάρκα μίαν»  μόνο την αγάπη μπορεί να έχει ως βάση, τη σχέση δηλαδή που δημιουργεί αμοιβαίες υποχρεώσεις και σε καμιά περίπτωση υπεροχή του ενός έναντι του άλλου ή υποταγή του ενός στον άλλο
. Επιπλέον αυτή η πολλαπλή επανάληψη του «αγαπάν», σε σχέση μάλιστα με την έννοια του σώματος («σαρξ» εδώ σημαίνει σώμα) , δίνει τη δυνατότητα να εννοηθεί ότι η αγάπη του άνδρα προς τη γυναίκα έρχεται να αγκαλιάσει τον όλο άνθρωπο της συζύγου και όχι μόνο την πνευματική της υπόσταση. Ο άνδρας καλείται να αγαπήσει όχι μόνο πνευματικά αλλά και ανθρώπινα «σαρκικά», να αγαπήσει αυτή την ολότητα που εμπεριέχει η βιβλική λέξη «σάρξ», δηλαδή τον όλο ψυχοσωματικό της κόσμο
 Η υψηλότερη σοφία στο γάμο είναι η απόδοση αληθινής ελευθερίας στο πρόσωπο που αγαπάς. Γιατί ο ανθρώπινος γάμος είναι αντίγραφο του γάμου στον ουρανό, ανάμεσα στο Χριστό και την Εκκλησία, εκεί που υπάρχει η απόλυτη ελευθερία
 .Έχει λεχθεί πως εάν συγκεντρώσεις σε ένα τα επιχειρήματα όλων των ρητόρων δεν θα πείσεις τους συζύγους να αναπτύξουν τόσην αμοιβαία αγάπη, όση με τα παραπάνω λόγια του Απ. Παύλου. 
Ο Απ. Παύλος, σύμφωνα με τα παραπάνω, υψώνει την σχέση ανδρός και γυναικός μέσα στο γάμο, την υψώνει σε μια θέση ιερή. Η αναγνώριση του γάμου ως συμβόλου της ενώσεως Χριστού και Εκκλησίας αποκαλύπτει την πραγματική προοπτική αυτού. Η ένωση του άνδρα και της γυναίκας, η οποία κατά τον Παύλο προεικονίζει την ένωση Χριστού και Εκκλησίας, βρίσκει την πληρότητα του νοήματός της μόνο εντός της εκκλησιολογικής της προοπτικής. Η συζυγική ενότητα προεικονίζει και εισάγει στην εκκλησιολογική ενότητα. Η δε εκκλησιολογική ενότητα ολοκληρώνει και καταξιώνει την συζυγική ενότητα. Έτσι, ο Απ. Παύλος μεταβαίνει από την ένωση του άνδρα και της γυναίκας δια του γάμου στην ένωση Χριστού και Εκκλησίας, επανέρχεται και πάλι στον ανθρώπινο γάμο, για να παρουσιάσει με αυτό τον τρόπο την εν Χριστώ δημιουργημένη ασύλληπτη προοπτική και καταξίωσή του
.  Οι θέσεις αυτές του Απ. Παύλου έρχονται σε φανερή αντίθεση με τις υπάρχουσες αντιλήψεις περί γάμου στην τότε κοινωνία, αντιλήψεις οι οποίες έδιναν στον γάμο μόνο τον ρόλο της αναπαραγωγής νόμιμων τέκνων, και κυρίως αρσενικών, για πολιτικούς και θρησκευτικούς λόγους, πράγμα το οποίο γίνεται φανερό και από το γεγονός ότι όταν το ζευγάρι δεν κατάφερνε να αποκτήσει τέκνα ο γάμος τους πλέον δεν είχε καμία αξία και αποτελούσε νόμιμη αιτία διαζυγίου.  
Στο στιχ. 24 η υποταγή της γυναίκας θεμελιώνεται θεολογικά ως εξής : «ὅτι ο ἀνήρ ἐστιν κεφαλή τῆς γυναικός ὡς και ὁ Χριστός κεφαλή τῆς εκκλησίας, αὐτός σωτήρ τοῦ σώματος». Θεμελιώνεται δηλ. στο γεγονός ότι ο άνδρας είναι «κεφαλή» της γυναίκας όπως και ο Χριστός είναι «κεφαλή» της Εκκλησίας. Ο όρος «σωτήρ» του παραπάνω στίχου χρησιμοποιείται στα βιβλία της Κ.Δ. είτε για το Θεό είτε για το Χριστό, ποτέ όμως για τον άνθρωπο και τον άνδρα ειδικότερα. Το «αλλά» του επόμενου στίχου φαίνεται ότι ευνοεί την άποψη ότι το «σωτήρ τοῦ σώματος»  αναφέρεται στο Χριστό, επισημαίνοντας παρά ταύτα την υποχρέωση της γυναίκας να υποτάσσεται στον άνδρα κατά το πρότυπο της υποτασσόμενης στο Χριστό Εκκλησίας. Η υποταγή της γυναίκας που αναφέρεται στον στιχ. 24 «ἐν παντί» θεωρήθηκε από πολλούς εξηγητές σκληρό και απάνθρωπο, γι’ αυτό και προσπάθησαν να απαλύνουν την απόλυτη αυτή διατύπωση με τη διευκρίνιση ότι το «ἐν παντί»  ισχύει εφόσον η υποταγή της γυναίκας δεν αντιτίθεται στην υποταγή στο Χριστό, ή εφόσον ο άνδρας δεν κάνει κατάχρηση της υπεροχής του, ή ότι προϋποθέτει ασφαλώς την ευσέβεια και των δυο συζύγων
. Επίσης, αναφέρεται πως αν η «ἐν παντί» υποταγή της γυναίκας στον άνδρα δεν αποτελεί υπερβολή αλλά εκφράζει την απόλυτη εκπλήρωση του θείου θελήματος, τότε και ο παραλληλισμός της αγάπης του άνδρα προς τη γυναίκα του με την αγάπη του Χριστού που παρέδωσε τον εαυτό του στο θάνατο υπέρ της Εκκλησίας εκφράζει την ιδανική μορφή αγάπης 
.  Παρακάτω ο Απ. Παύλος στον στιχ. 32 αναφέρει για τον γάμο πως 
 «το μυστήριον τοῦτο μέγα ἐστίν. ἐγώ δε λέγω εἰς Χριστόν και εἰς την εκκλησίαν. Η λέξη μυστήριο δεν χρησιμοποιείται εδώ με την σημερινή σημασία. Το μυστήριο, και μάλιστα το μέγα μυστήριο, για το οποίο μιλάει ο Απ. Παύλος, είναι το φαινόμενο της ενώσεως του άνδρα με τη γυναίκα «εἰς σάρκα μίαν» , για το οποίο μιλάει η Παλαιά Διαθήκη. Η έννοια του μυστηρίου της ενώσεως του άνδρα με τη γυναίκα έγκειται στην έξοδο του ανθρώπου από την ατομικότητά του και την είσοδό του σε κοινωνία με τον άλλο. Η τέλεια ενότητα όμως είναι δύσκολο να υπάρξει γιατί οι άνθρωποι δεν παύουν να προσδιορίζονται από την ατομικότητα και την ιδιορρυθμία τους και έτσι να μην φθάνουν ποτέ στην απόλυτη και ανιδιοτελή αγάπη. Η τέλεια αγάπη απαιτεί απόλυτη ανιδιοτέλεια και είναι δυνατή μόνο μέσω της υπερβάσεως της ανθρώπινης σχετικότητας. Έτσι, η πλήρης και ανιδιοτελής ενότητα βρίσκεται μόνο στην κοινωνία των προσώπων της Θεότητας
.  Ο Απ. Παύλος προσπαθεί να δείξει στους πιστούς που προέρχονταν από τον ιουδαϊκό και εθνικό κόσμο πως ο γάμος αποτελεί ένα μυστήριο το οποίο σκοπό έχει την ένωση ανδρός και γυναικός «εις σάρκα μίαν» και όχι βασική αιτία γάμου, σύμφωνα με τις τότε αντιλήψεις, να είναι η θρησκευτική και κοινωνική συμβατικότητα. Δηλαδή, κάθε Αθηναίος πολίτης παντρεύονταν για να αποκτήσει αρσενικά παιδιά για να συνεχίσουν μετά τον θάνατό του την οικογενειακή λατρεία αλλά και για να δώσουν γνήσια τέκνα στην πόλη, αυριανών πολιτών και στρατιωτών. Ριζικές αλλαγές στον τρόπο θεώρησης του γάμου προτείνει λοιπόν ο Παύλος οι οποίες ανάγουν τον γάμο σε  μυστήριο μέγα.   
Ο Ιω. Καραβιδόπουλος αναφέρει πως ο Απ. Παύλος και όταν ακόμη θεολογεί δεν εγκαταλείπει το έδαφος της πραγματικότητας΄ αντίθετα η θεολογία του αποβλέπει στη διαφώτιση και ερμηνεία της πραγματικότητας. Έτσι, με τη φράση του στιχ. 33 «πλήν και ὑμεῖς οἱ καθ’ἕνα ἕκαστος την ἑαυτοῦ γυναῖκα  οὕτως ἀγαπάτω ὡς ἑαυτόν, ἡ δε γυνή ἵνα φοβῆται τον ἄνδρα», εξάγει ο Παύλος το συμπέρασμα που αφορά στην αμοιβαιότητα των συζυγικών αισθημάτων και υποχρεώσεων. Με το ρήμα «φοβείσθαι» δεν υποδηλώνεται ο δουλοπρεπής φόβος αλλά ο σεβασμός με την έννοια της αναγνωρίσεως της υπεροχής του άνδρα ως υπεύθυνου της οικογένειας
. Στην προτροπή  αυτή του τελευταίου στίχου, που ανακεφαλαιώνει ολόκληρη την ενότητα και  προτάσσεται η αγάπη των ανδρών, αποδεικνύει ότι το  «ἵνα φοβῆται» δεν αποτελεί προυπόθεση αλλά ανταπόκριση της γυναίκας στην αγάπη που της οφείλει ο άνδρας. Δεν ξεκινά ο Παύλος από την υποταγή της γυναίκας-όπως το απαιτεί η εποχή του-αλλά από την οφειλόμενη προς αυτήν αγάπη του άνδρα κατά το πρότυπο της αγάπης του Χριστού για την Εκκλησία. Όπως άλλωστε και η υποταγή της Εκκλησίας στον Χριστό δεν είναι προϋπόθεση της αγάπης Του, αλλά ανταπόκριση σ’ αυτήν και συνέπειά της
.Άλλωστε όλα τα παραπάνω που έχουν γραφεί αναφερόμενα στους στίχους 21 κε,  και δείχνουν την αμοιβαιότητα των σχέσεων για την οποία νουθετεί ο απόστολος,   δεν επιτρέπει να εννοηθεί το ρήμα «φοβείσθαι» δουλοπρεπώς. 
Στο σημείο αυτό θα σημειώσουμε και την σχετική αναφορά στην Προς Κολασσαείς επιστολή του Απ. Παύλου όπου και εκεί γίνεται αναφορά για υποταγή της γυναίκας: «Αἱ γυναῖκες, ὑποτάσσεσθε τοῖς ἀνδράσιν ὡς ἀνῆκεν ἐν Κυρίω. Οἱ ἄνδρες, ἀγαπᾶτε τας γυναῖκας και μη πικραίνεσθε προς αὐτάς»( Προς Κολ. 3, 18-19). Ο Παύλος με όσα λέει πάλι εδώ υπερβαίνει τα κρατούντα στην κοινωνία της εποχής του και με το «ὡς ἀνῆκεν ἐν κυρίω» τοποθετεί το θέμα σε μια νέα βάση, στη βάση της πίστεως στο Χριστό ως Κύριο. Συνεπώς η υποταγή της γυναίκας δεν επιβάλλεται απλώς για συμμόρφωση προς τις κοινωνικές αντιλήψεις της εποχής, αλλά ως υπακοή στον Κύριο, ή λόγο της τάξεως  που ο Θεός έβαλε στη δημιουργία, όπως λέγεται στο Α΄Κορ 11, 3-9)
. 
Μεταξύ των ερωτημάτων των Κορινθίων ήταν και το θέμα της αγαμίας, καθώς και της σεξουαλικής αποχής μέσα στο γάμο. Σε κοινότητες όπως εκείνη των Κορινθίων δημιουργούνται πολωτικές καταστάσεις. Από τη μια υπήρχε η τάση των λιβερτίνων 
προς την πορνεία, μια τάση που ταίριαζε σε ανθρώπους, για τους οποίους καθόλα η προηγούμενη ζωή η πορνεία ήταν κάτι ηθικώς αδιάφορο από την άλλη, αντίθετα, υπήρχε μια τάση προς τον εγκρατιτισμό και τον ασκητισμό. Ο Παύλος συζητά εδώ για το γάμο  όχι  από μια θετική αλλά από μια αρνητική άποψη : «δια δε τάς πορνείας ἕκαστος». Έτσι παρουσιάζεται η μια κατάσταση ( αποχή) της προτιμήσεως, ενώ η άλλη ( του γάμου) της ανάγκης. Υπήρχαν διάφορες εγκρατευτικές τάσεις ή τάσεις αποχής όπως οι μερίδα των Εσσαίων στον ιουδαϊσμό, καθώς και οι Κυνικοί, Νεοπυθαγόριοι και Νεοπλατωνικοί,  μέσα στον ελληνιστικό κόσμο
. Ως παράδειγμα, ο Επίκτητος και ο Σενέκας εξέφραζαν τις Στωικές εγκρατευτικές ηθικές τους αντιλήψεις, ενώ ή πυθαγόρεια φιλοσοφία στηριζόταν σ’ ένα έντονο ασκητισμό. Ο ασκητισμός εμφανίζεται ως φαινόμενο και στον αρχικό χριστιανισμό, και όπως φαίνεται από τις ποιμαντικές επιστολές προσπάθησε να επιβληθεί άμεσα στις νεοσύστατες χριστιανικές κοινότητες. Ο Παύλος προσπαθεί να αποτρέψει τους εγκρατευτές από τον αποκλεισμό του γάμου προς χάριν της πνευματικής ζωής. Άλλωστε το «γυναικός μη ἅπτεσθαι», δεν μπορεί να ήταν άποψη του αποστόλου, αλλά ένα ασκητικό σλόγκαν των Κορινθίων που είχε συμπεριληφθεί σε κάποια προγενέστερη επιστολή τους, η οποία στάλθηκε με ανάλογα ερωτήματα προς τον Απ. Παύλο ο οποίος το απορρίπτει στη συνέχεια
 με τις παρακάτω νουθεσίες . Άλλωστε αυτό ισχύει και για τις γυναίκες ( «ἀνδρός μη ἅπτεσθαι») και αναφέρεται στην άσκηση και αγνότητα
. Οι αυστηρές ασκητικές τάσεις που υπήρχαν έντονες στον περίγυρο προσπαθούσαν να δημιουργήσουν και την εντύπωση ότι ο χριστιανισμός και ο θεσμός του γάμου ήταν δυο ασυμβίβαστες πραγματικότητες. Στους πιο κάτω όμως στίχους ο απόστολος εξηγεί πως κάθε υλικό δημιούργημα του Θεού εξαγιάζεται με την εξ ολοκλήρου ψυχοσωματική προς τον άνθρωπο ωφέλειά του, με τον λόγο του Θεού και την προσευχή της Εκκλησίας, στα οποία βέβαια συγκαταλέγεται και ο γάμος. Με το « κωλυόντων γαμείν» φαίνεται πως υπήρχαν κάποιοι οι οποίοι για  λόγους δήθεν πνευματικούς, ψευδοασκητικούς, εμπόδιζαν τους ανθρώπους να προέλθουν στο γάμο
. Και με τους παραπάνω λοιπόν στίχους ο Απ. Παύλος προσπαθεί να προστατεύσει τον θεσμό του γάμου από τις διάφορες αιρετικές εγκρατευτικές τάσεις της εποχής του.
Επιπλέον στην Προς Εβραίους (12,4) επιστολή αναφέρει ο Απόστολος: «Τίμιος ὁ γάμος και ἡ κοίτη ἀμίαντος» . Ο τονισμός της αξίας του γάμου, από μέρους της επιστολής, αποσκοπούσε και εδώ πιθανότατα στον έλεγχο εκείνων των μελών των πρώτων χριστιανικών κοινοτήτων οι οποίοι απέκλιναν προς εγκρατευτικές τάσεις, στον έλεγχο των  «κωλυόντων γαμεῖν»( Α΄Τιμ. 4,3)
.     
 Το θέμα της σχέσης των δυο φύλων και μάλιστα ενταγμένο στα ευρύτερα πλαίσια του γάμου, διαπραγματεύεται ο απόστολος Παύλος στους παρακάτω στίχους της προς Κορινθίους επιστολής που εξετάζεται. Η σχέση των φύλων μέσα σ’ αυτούς προσδιορίζεται ως σχέση αμοιβαιότητας και ίσων υποχρεώσεων και δικαιωμάτων : «Καλόν ἀνθρώπω γυναικός μη ἅπτεσθαι δια δε τάς πορνείας ἕκαστος την ἑαυτοῦ γυναῖκα ἐχέτω, και ἑκάστη τον ἴδιον ἄνδρα ἐχέτω,  τῆ  γυναικί ὁ ἀνήρ την ὀφειλήν ἀποδίδότω ὁμοίως δε και η γυνή τῶ ἀνδρί. ἡ γυνή τοῦ ἰδίου σώματος οὐκ ἐξουσιάζει ἀλλά ὁ ἀνήρ, ὁμοίως δε και ὁ ἀνήρ τοῦ ἰδίου σώματος οὐκ εξουσιάζει ἀλλά ἡ γυνή». Η αμοιβαιότητα αυτή δεν περιορίζεται στη σαρκική σχέση του άνδρα και της γυναίκας αλλά αποκτά πνευματικό και αγιαστικό περιεχόμενο ενταγμένη στο σχέδιο της σωτηρίας
.
Αυτή η κένωση του ίδιου θελήματος είναι πράξη σωστική των συζύγων, δηλ. ο ένας βοηθά τον άλλο για την σωτηρία του και την απαλλαγή του από τον πειρασμό του σατανά, που ζητά πάντα να υποθάλπει τις ανθρώπινες αδυναμίες, τα πάθη και τα κατώτερα ένστικτα. Στις σχέσεις των χριστιανών συζύγων δεν υπάρχει συμφέρον, δεν υπάρχει δικό μου και δικό σου, δεν υπάρχει προπάντων η εκμετάλλευση του ενός ή του άλλου. Το πνευματικο-σωματικό συμφέρον και το ψυχικό όφελος είναι το κριτήριο στις σχέσεις των δύο προσώπων, που συνδέθηκαν μυστηριακά σε ένα ισόβιο σύνδεσμο ζωής και αγώνα 
.
Οι προτροπές του Απ. Παύλου και οι νουθεσίες για μια νέα θεώρηση του γάμου, αντίθετη από την επικρατούσα ελληνορωμαική θέση, και η καθαρότητα του βίου έδρασαν βαθμιαίως στον εξαγνισμό της ελληνορωμαϊκής κοινωνίας
. Η κοινωνία των συζύγων που δημιουργείται με το μυστήριο του γάμου είναι τόσο ουσιαστική τόσο στενή και τόσο πνευματική, όπως είναι και η υπάρχουσα κοινωνία μεταξύ του Χριστού και της Εκκλησίας. Μέσω αυτής της κοινωνίας η προσωπικότητα των συζύγων προάγεται μέχρι το βαθμό της τελειώσεως. Και σ’ αυτήν την προαγωγή συμβάλλει και η τεκνογονία : « ἡ δε γυνή ἀπατηθεῖσα ἐν παραβάσει γέγονε΄σωθήσεται δε διά τῆς τεκνογονίας, ἐάν μείνωσιν ἐν πίστει και ἀγάπη και ἁγιασμῶ μετά σωφροσύνης» (   Α΄ Τιμ. 3,15). Με την τεκνογονία ο άνθρωπος αναδεικνύεται συνδημιουργός του Θεού και παράγων της επουρανίου Βασιλείας
. Ο Απ. Παύλος βλέπει  λοιπόν στην μητέρα τον συνεχιστή του θείου έργου της δημιουργίας. 
Το χωρίο αυτό έχει σωτηριολογικό χαρακτήρα στη σκέψη του Απ. Παύλου. Κανένα νομικό πλαίσιο δεν καθορίζει ο απόστολος, αλλά τονίζει την αξία της ζωής και την ιερότητα των σχέσεων των συζύγων
. Βέβαια πρέπει να τονιστεί και πάλι πως κύριος και τελικός σκοπός του γάμου είναι η πνευματική και ηθική τελείωση των συζύγων και ότι όλοι οι άλλοι σκοποί, όπως η τεκνογονία, η ανατροφή των παιδιών, η διαιώνιση του ανθρωπίνου γένους και η αύξηση των μελών της Εκκλησίας, είναι δευτερεύοντες σκοποί και ενδιάμεσοι, που και αυτοί οδηγούν τελικά τον άνθρωπο στον αρχικό και τελικό του σκοπό. Και αυτό  λέγεται για να μην νοηθεί πως η γυναίκα η οποία για διαφόρους λόγους δεν έχει γεννήσει παιδιά δεν μπορεί να οδηγηθεί στην σωτηρία.
.
2.3 Γυναίκα και Τεκνογονία. 

Ο προσδιορισμός της γυναίκας είναι κατά πρώτων και κύριων λόγο χαρισματικός και όχι βιολογικός. Γιατί δεν είναι η βιολογική ικανότητα του να γεννά εκείνη που την καθιστά όν μητρικό. Αντίθετα το μητρικό πνεύμα της είναι εκείνο το οποίο συμβάλλει στην ανάπτυξη των ανατομικών χαρακτήρων και των φυσιολογικών λειτουργιών που επιτρέπουν στη γυναίκα να γίνει μητέρα. Ο άνδρας δεν έχει το πατρικό ένστικτο στον ίδιο βαθμό και με την ίδια μορφή με την οποία το έχει η γυναίκα. Η γυναικεία ψυχή βρίσκεται πιο κοντά προς το βιβλίο της Γενέσεως, προς κάθε ανθρώπινη γέννηση
. Είναι φανερό ότι ο απόστολος δεν ενδιαφέρεται να παρουσιάσει την βιολογική μητρότητα ως τη μοναδική κλήση της γυναίκας, αλλά να τιμήσει τη γυναίκα για το έργο που της ανήκει αποκλειστικά: να φέρνει στον κόσμο παιδιά. Η αιχμή στρέφεται εναντίον ορισμένων γνωστικών αιρετικών που εξευτελίζουν το φύλο, το γάμο και την αναπαραγωγή
 καθώς και στις γενικότερες αντιλήψεις της ελληνορωμαϊκής  κοινωνίας οι οποίες θεωρούσαν πως η τεκνοποίηση αποτελούσε ένα απλό βιολογικό γεγονός και υποχρέωση της γυναίκας.
2.4 Γάμος και διαζύγιο 

Ο γάμος ιδρύεται από το Θεό για να νικηθεί η δαιμονική μοναξιά του ανθρώπου και να οικοδομηθεί η κοινωνία και ο διάλογος της αγάπης «οὐ καλόν τον ἄνθρωπον εἶναι μόνον» ( Γεν. 2, 18). Το διαζύγιο έρχεται να επαναφέρει τον άνθρωπο έξω από την αγαπητική του σχέση με το άλλο πρόσωπο και να τον οδηγήσει στην εγωπαθή ερημιά της μοναξιάς και του δαιμονικού μονόλογου. Το διαζύγιο δεν σημαίνει μόνο απουσία πίστεως προς το Θεό και έλλειψη εμπιστοσύνης στη χάρη των μυστηρίων της Εκκλησίας, αλλά πρώτιστα φανερώνει αδυναμία αγάπης προς τον άνθρωπο. Είναι δε πολύ χαρακτηριστικό το γεγονός, ότι η Καινή Διαθήκη δέχεται σαν αιτία διαζυγίου μόνο τη μοιχεία και  την πορνεία ( Ματθ. 5,32 ΄19,9). Στην Α΄ Κορινθίους ο Απ. Παύλος νουθετεί και λέει στους πιστούε: «Τοῖς δε γεγαμηκόσι παραγγέλλω, οὐκ ἐγώ ἀλλ’ὁ Κύριος, γυναῖκα ἀπό  ἀνδρός μη χωρισθῆναι. Ἐάν δε και χωρισθῆ, μενέτω ἄγαμος, ἤ τῶ ἀνδρί καταλλαγήτω. Και ἄνδρα γυναῖκα μη ἀφιέναι» ( Α΄ Κορ. 7, 10-11). Κάνει  εντύπωση εδώ ότι ο Παύλος χρησιμοποιεί παράδοση προερχόμενη από τον Ιησού. Αυτό το κάνει γιατί ανάμεσα στις λίγες ή περισσότερες παραδόσεις που γνώριζε για τον Ιησού ήταν και ή περί του διαζυγίου. Ο λόγος της προσφυγής στην αυθεντία του Ιησού ήταν γιατί ο λόγος Του περί της απόλυτης απαγόρευσης του διαζυγίου δεν ήταν μόνο αντίθετη προς τις απόψεις των ραβινικών σχολών αλλά και ως προς την ίδια την Π.Δ .( Δευτ. 24). Γι’ αυτό φαίνεται ο Παύλος προσφεύγει στην αυθεντία του Ιησού.
Ο Απ. Παύλος παρακάτω τονίζει πως μια σύζυγος ή ένας σύζυγος άπιστος είναι δυνατόν να σωθούν, με μια έννοια σωτηριολογική, εξαιτίας του γάμου τους, εξαιτίας του μυστηρίου της  αγάπης τους με μια πιστή ή έναν πιστό σύζυγο « εἴ τις ἀδελφός γυναῖκα ἔχει ἄπιστον και αὕτη συνευδοκεῖ οἰκεῖν μετ’αὐτοῦ, μη ἀφιέτω αὐτήν και γυνή εἴ τις ἔχει ἄνδρα ἄπιστον και οὗτος συνευδοκεῖ οἰκεῖν μετ’αὐτής, μη ἀφιέτω τον ἄνδρα. Ἡγίασται γάρ ὁ ἀνήρ ὁ ἄπιστος ἐν τῶ ἀδελφῶ» ( Α΄Κορ. 7, 12-14). Ενώ, αντίθετα, μια «πιστή» ή ένας «πιστός», φαινομενικά σύζυγος,  που έχει καταλύσει μέσα του τη λειτουργικότητα της αγάπης, εξαιτίας της σκληροκαρδίας και απανθρωπίας του, δεν σώζεται δια του νομικού γάμου του και καταλήγει στο διαζύγιο
.  Όταν λοιπόν στο γάμο το χριστιανικό μέλος συγκατατίθεται να συνεχίσει τη συζυγία, δημιουργείται απέναντι στο Θεό μια νέα σχέση και για το μη χριστιανό μέλος : «ἡγίασται» , δηλ. ανήκει στο χώρο του Θεού και όχι του κόσμου. Επίσης τα παιδιά απ’αυτό το γάμο δεν είναι «ἀκάθαρτα» , δηλ. δεν ανήκουν στον κόσμο τον ακάθαρτο της ειδωλολατρίας, αλλά είναι και αυτά «ἅγια», ανήκουν στο χώρο του Θεού και όχι του κόσμου
. Από την Παλαιά Διαθήκη ακόμη η φωνή του προφήτη Μαλαχία νουθετεί τον άνδρα λέγοντάς του : «γυναῖκα τῆς νεότητός σου μην εγκαταλείπεις» ( Μαλαχ. 2, 14-15). Η λύση του γάμου μπορεί να γίνει επίσης όταν ο άνδρας έχει πεθάνει : « Γυνή δέδεται νόμω ἐφ’ὅσον χρόνον ζῆ ὁ ἀνήρ αὐτῆς, ἐάν δε κοιμηθῆ ὁ ἀνήρ αὐτῆς, ἐλευθέρα ἐστίν ἐάν οὕτω μείνη κατά την ἐμήν γνώμην δοκῶ κἀγώ Πνεῦμα Θεοῦ ἔχειν» ( Κορ. 7, 39). Η παρακμή του θεσμού του γάμου στη Ρωμαϊκή κοινωνία οδήγησε τους γονείς προς την απροθυμία προς την ανάληψη καθηκόντων, όπως και το διαζύγιο σε βάρος πάντα της γυναίκας, πράγμα το οποίο εξετάστηκε στην πρώτη ενότητα, αντίθετα η χριστιανική διδασκαλία προβάλλει το αδιάλυτο του γάμου. Συνεπάγεται λοιπόν πως ο Απ. Παύλος και με αυτές του τις θέσεις  περί του αδιάλυτου του γάμου προσπαθεί να αλλάξει τις νομοθετικές διατάξεις και συνήθειες της εποχής του οι οποίες ήταν πάντα εις βάρος της γυναικός και σύμφωνα με αυτές δικαίωμα διαλύσεως του γάμου είχαν μόνο οι άνδρες και για οποιαδήποτε αιτία. Σε αντίθεση ο νόμος κάλυπτε τους άνδρες και δικαιολογούσε ως και την μοιχεία νομιμοποιώντας  τις εξωσυζυγικές του σχέσεις με εταίρες, παλλακίδες και πόρνες. Το πνεύμα της Αγίας Γραφής και μάλιστα της Καινής Διαθήκης έχει ετοιμάσει ωστόσο για τη γυναίκα υψηλή αποστολή μέσα στην κοινωνία, ώστε όχι μόνο να μη συνεργεί στην αποσύνθεση και στη φθορά, αλλά και να έχει σπουδαία ευεργετική επίδραση. Απαιτεί από τις γυναίκες «τας ἐπαγγελλομένας θεοσέβειαν» στολισμό «δι’ἔργων ἀγαθῶν» . 
Αναμφίβολα είναι υπερβολικώς ο ισχυρισμός συγχρόνου μας συγγραφέα ότι η γυναίκα αποτελεί την σπονδυλική στήλη της Εκκλησίας, αλλά πάντως η Γραφή της δίνει σπουδαία θέση, ακόμη και διακονίες αξιόλογες μέσα στην Εκκλησία, εάν είναι « ἐν ἔργοις καλοῖς μαρτυρουμένη, εἰ ἐτεκνοτρόφησεν, εἰ ἐξενοδόχησεν, εἰ θλιβομένοις ἐπήρκεσεν, εἰ παντί ἔργω ἀγαθῶ ἐπηκολούθησε»( Α΄Τιμ. 5,10).  Δηλαδή την θέλει δημιουργικό κοινωνικό παράγοντα. Παράδειγμα για την χριστιανή γυναίκα είναι η Παναγία. Όπως η Παναγία στη ζωή του Χριστού, έτσι και η γυναίκα στη ζωή του άνδρα, ως μητέρα, ως αδελφή, ως σύζυγος, είναι η πολύτιμη βοηθός του. Τον βοηθάει να αποκρυπτογραφήσει το νόημα της ζωής του, να ανακαλύψει τον προορισμό του, να αποκαλυφθεί στον εαυτό του. Γιατί η γυναίκα διαθέτει την ικανότητα να συλλαμβάνει το αστάθμητο στο πρόσωπο του άλλου, έχει το δώρο της άμεσης διείσδυσης, της ζωντανής διαισθήσεως της υπάρξεως των  άλλων.
 . Σφραγισμένος με το Άγιο Πνεύμα «ο άνθρωπος υπερβαίνει με άπειρο τρόπο τον άνθρωπο», ξεπερνά το ανθρώπινο στοιχείο, ψάχνει και βρίσκει τη Βασιλεία,  όπου μεταμορφώνεται ο κόσμος. Εξαιτίας της μεταμορφώσεως αυτής του προορισμού, τα χαρίσματα και τα δώρα δίνονται πλουσιοπάροχα. Έτσι οι διακονίες και τα αξιώματα συμπληρώνονται με αμοιβαίο τρόπο
. «…παν το σῶμα συναρμολογούμενον και συμβιβαζόμενον διά πάσης ἁφῆς τῆς ἐπιχορηγίας κατ’ἐνέργειαν ἐν μέτρω ἑνός ἑκάστου μέρους την αὔξησιν τοῦ σῶματος ποεῖται εἰς οἰκοδομήν ἑαυτοῦ ἐν ἀγάπη»( Εφες. 4,16). Στην Προς Τίτον επιστολή παραγγέλλει στις γυναίκες : «Ὡσαύτως τάς γυναῖκας εἶναι φιλάνδρους, φιλοτέκνους, σώφρονας, ἁγνάς, οἰκουρούς, ἀγαθάς, ὑποτασσομένας τοῖς ἰδίοις ἀνδράσιν»( Τιτ. 2,5). Ο   απόστολος μιλάει για καθήκοντα βασικής σημασίας. «Φιλάνδρους εἶναι», να αγαπούν τους συζύγους τους και τα τέκνα τους, να είναι κατά το σώμα σώφρονες και αγνές στην ψυχή, να είναι φύλακες του σπιτιού και να υποτάσσονται στον σύζυγό τους, με την έννοια της υποταγής που εξετάστηκε παραπάνω και όχι της δουλικής υποταγής που απαιτούσε η ελληνορωμαϊκή κοινωνία.  
2.5 Η ΔΡΑΣΗ ΤΩΝ ΓΥΝΑΙΚΩΝ ΩΣ ΜΕΛΩΝ ΤΗΣ ΕΚΚΛΗΣΙΑΣ
Ονόματα γυναικών με σημαντική κοινωνική θέση μαρτυρούνται στο περιεχόμενο των Επιστολών του Απ. Παύλου, όπως στην περίπτωση της Πρίσκιλλας, συζύγου του Ακύλα. Γυναίκες που συμμετέχουν ενεργά στο έργο της διάδοσης του Ευαγγελίου, γυναίκες που συμπαραστέκονται και παίζουν ασφαλώς σημαντικό ρόλο στις πρωτοχριστιανικές κοινότητες. Υπάρχουν περιπτώσεις που είναι δύσκολο να καταλάβει κανείς πιο ακριβώς ήταν το λειτούργημά τους, η διακονία τους, είναι πάντως βέβαιο ότι έπαιξαν σημαντικό ρόλο στην οικοδομή και στη ζωή των κοινοτήτων που ίδρυσε ο Παύλος
 Αφού δόθηκε μια πρέπουσα θέση στη γυναίκα μέσα στην οικογένεια στη συνέχεια της δίνεται και μια θέση ουσιαστικά ισότιμη προς τον άνδρα και στην Εκκλησία. Τα μέσα της χάριτος  στα μυστήρια είναι κοινά, είναι κοινή, η ιεραποστολική ενέργεια επίσης.  Η Πρίσκιλλα αξιώνεται να ονομάζεται «συνεργός» του Παύλου και άξια ευχαριστιών «ἀπό πάσας τας ἐκκλησίας τῶν ἐθνῶν» , για την ενθουσιώδη ιεραποστολική της δράση. Για την Φοίβη ο Παύλος παραγγέλλει στους Ρωμαίους να την δεχτούν «ἀξίως τῶν ἁγίων», γιατί λέει : «προστάτις πολλῶν ἐγεννήθη και αὐτοῦ ἐμοῦ», και πολλά ακόμη ονόματα τα οποία αναφέρονται ονομαστικά γιατί «πολλά ἐκοπίασαν ἐν Κυρίω» μαζί με τον Παύλο,
 και έτσι μνημονεύονται με πλήρη ισοτιμία προς άλλους ιεραποστόλους της εποχής. Πολλά ακόμη ονόματα γυναικών αναφέρονται στις επιστολές, γυναίκες επώνυμες αλλά και ανώνυμες όπως εκείνες των εκκλησιών της Θεσσαλονίκης και της Βέροιας ή της Κορίνθου
. 
Τα χαρίσματα που οικοδομούν την Εκκλησία, και καθορίζουν μέσα σ’ αυτήν τα ποικίλα λειτουργήματα, είναι δωρεές που παραχωρεί το Πνεύμα στα πρόσωπα και όχι σε κοινωνικές ή βιολογικές κατηγορίες. Η κατανομή αυτών των πνευματικών δωρεών δεν έχει καμιά σχέση με τα κριτήρια που ρυθμίζουν την κατανομή των τάξεων και των έργων στον παρόντα αιώνα: φυλή, έθνος, περιουσία, φύλο. Ποτέ, κυρίως, δε γίνεται λόγος στις επιστολές του Παύλου για γυναικεία χαρίσματα , διαφορετικά από τα χαρίσματα που έχουν δοθεί στους άνδρες. Για τον Παύλο, υπάρχουν στην Εκκλησία γυναίκες και άνδρες που έλαβαν διάφορα προσωπικά χαρίσματα :προφητεία, διδασκαλία, ποιμαντική διοίκηση. . Παροτρύνει: «το πνεῦμα μη σβέννυτε .πάντα δε δοκιμάζετε, το καλόν κατέχετε» (Α΄Θεσ. 5,19-21). Παράλληλα αναγνωρίζει στον εαυτό του το δικαίωμα, ως απόστολος, να ρυθμίζει την άσκηση αυτών των χαρισμάτων « προς το συμφέρον» όλων (Α΄Κορ. 12,7). Αλλά όταν με τον τρόπο αυτό ανακαλεί στην τάξη, απευθύνεται σε όλους τους χαρισματικούς τόσο στους άνδρες όσο και τις γυναίκες
. Κάθε λόγος όπως φαίνεται του Απ. Παύλου έρχεται σε αντίθεση με τις αρχές και δοξασίες της εποχής του. Η γυναίκα  και ο άνδρας δεν διαφέρουν οντολογικά παρά μόνο βιολογικά, πράγμα το οποίο όμως δεν εμποδίζει το Άγιο Πνεύμα να παρέχει τα πνευματικά χαρίσματα δίχως να γίνεται διάκριση αυτών ανάλογα με το φύλο. Τα χαρίσματα αντίθετα που απέδιδε ο μη χριστιανικός κόσμος στα δύο φύλα διέφεραν. Στους μεν άνδρες επαινείται η ανδρεία και η σοφία τους στις δε γυναίκες γίνεται περισσότερος λόγος για υποχρεώσεις παρά για χαρίσματα, πράγμα το οποίο δικαιολογείται από τη στιγμή που μαζί με τον σκλάβο θεωρούνται ως αντικείμενα και όχι ως οντολογικές ανθρώπινες υπάρξεις με ανώτερο προορισμό.    
Για τις πρωτοχριστιανικές κοινότητες μπορεί να δει κανείς ότι δεν είχαν την πατριαρχική δομή των κοινοτήτων της εποχής εκείνης, όπως αναπτύχθηκε στην πρώτη ενότητα. Γίνεται προσπάθεια ανάπτυξης μιας νέας μορφής ζωής στην οποία δεν υπάρχει  πια διαφορά μεταξύ ανδρών γυναικών, πλουσίων και φτωχών, ελευθέρων και σκλάβων, κατά τη γνωστή ρήση του Απ. Παύλου «οὐκ ἔνι Ἰουδαῖος οὐδέ Ἕλλην, οὐκ ἔνι δοῦλος οὐδέ ἐλεύθερος, οὐκ ἔνι ἄρσεν και θῆλυ΄πάντες γάρ ὑμεῖς εἶς ἐστε ἐν Χριστῶ Ἰησοῦ» (Γαλ. 3,28). Το «κοπιᾶν» και «διακονεῖν» γίνονται λέξεις κλειδιά για τις πρώτες χριστιανικές κοινότητες, όπου δεν παρατηρείται χωρισμός σε γυναικείες ή ανδρικές εργασίες. Η ίδια η λέξη «διακονία» σημαίνει την αναίρεση του διαχωρισμού της εργασίας με ιεραρχικά κριτήρια
. 
2.6 Γυναίκες διακόνισσες και προφητεύουσες

Πρώτη μαρτυρία περί της τάξεως των «διακόνων γυναικών»  θεωρείται το 16ο κεφάλαιο προς Ρωμαίους,  όπως ήδη  έχουν αναφερθεί παραπάνω τα ονόματα αυτών των γυναικών. Στην προς Φιλιππησίους επιστολή (4,2) γράφει ο απόστολος : «Εὐοδίαν παρακαλῶ και Συντύχην παρακαλῶ το αὐτό φρονεῖν ἐν Κυρίω» . Οι δυο αυτές γυναίκες ήταν πρωτεργάτιδες στην ίδρυση της Εκκλησίας των Φιλίππων και είχαν κερδίσει τον σεβασμό και την υπόληψη των άλλων. Το χωρίο  Α΄ Τιμ. 3,11 νουθετεί: «γυναῖκας ὡσαύτως σεμνάς, μη διαβόλους, νηφαλίας, πιστάς ἐν πᾶσι». Αναφέρεται κατά πάσα πιθανότητα σε γυναίκες που είχαν το λειτούργημα της διακονίας. Ο Απόστολος Παύλος δεν μιλάει μόνο για τις τάξεις των διακόνων γυναικών αλλά και περί της τάξεως των διακονικά λειτουργήματα των  χηρών : « Χήρα, λέγει, καταλαγέσθω μη ἔαττον ἐτῶν ἑξήκοντα γεγονυϊα, ἑνός ἀνδρός γυνή, ἐν ἔργοις καλοῖς μαρτυρουμένη, εἰ ἐτεκνοτρόφησεν εἰ ἐξενοδόχησεν εἰ ἁγίων πόδας ἔνιψεν, εἰ θλιβομένοις ἐπήρκεσεν, εἰ παντί ἔργω ἀγαθῶ ἐπηκολούθησεν» (Α΄Τιμ. 5, 9-10). Πρόκειται πιθανότατα περί καταγραφής των χηρών σε μια εκκλησιαστική τάξη και περί της καθιερώσεως αυτής σε εκκλησιαστικό λειτούργημα. Αυτές που ανήκαν στην τάξη αυτή των χηρών δεν ήταν όπως και οι υπόλοιπες χήρες, οι οποίες λάμβαναν τους καρπούς της χριστιανικής διακονίας και αγάπης, αλλά ήταν και οι φορείς αυτής
. Η τιμή που αποδίδει στις χήρες γυναίκες ο Απ. Παύλος είναι μεγάλη καθώς τις κατατάσσει  σε μια ξεχωριστή εκκλησιαστική τάξη διακονίας, αυτές βέβαια που έχουν τις παραπάνω αρετές. Ειδικά το  « ἑνός ἀνδρός γυνή» έρχεται σε αντίθεση με τις νομοθετικές διατάξεις της εποχής οι οποίες υποχρέωναν τις χήρες γυναίκες, εφόσον βρίσκονταν ακόμη σε γόνιμη ηλικία, να ξαναπαντρευτούν, ειδάλλως τιμωρούνταν αυστηρά. 
Στην Προς Τίτον επιστολή αναφέρεται : «Πρεσβύτιδας ὡσαίτως ἐν καταστήματι ἱεροπρεπεῖς, μη διαβόλους, μη οἴνω πολλῶ δεδουλωμένας, καλοδιδασκάλους, ἵνα σωφρονίζωσι τάς νέας φιλάνδρους είναι, φιλοτέκνους, σώφρονας, ἀγνάς, οἰκουρούς, ἀγαθάς, ὑποτασσομένας τοῖς ἰδίοις ἀνδράσιν, ἵνα μη ο λόγος του Θεοῦ βλασφημῆται»( 2, 3—5). Η απαίτηση των ίδιων αρετών και από τις διακόνισσες και από τις πρεσβύτιδες είναι κατανοητή αν ληφθεί υπόψη ότι οι διακόνισσες έπρεπε να ήταν ηλικιωμένες, άρα πρεσβύτιδες. Πρσβύτιδες δεν εννοεί πως έχουν κάποιο εκκλησιαστικό αξίωμα αλλά γενικά τις ηλικιωμένες γυναίκες. Αυτές οι παραπάνω , σύμφωνα με τον απόστολο, θα έπρεπε να είναι αρετές των πρεσβύτιδων «ἵνα μη ο λόγος τοῦ Θεοῦ βλασφημῆται», εννοεί από τους μη χριστιανούς. Γι’ αυτούς η φυσική τάξη ήταν η υπεροχή του άνδρα και η απορρέουσα από αυτήν απόλυτη υποταγή της γυναίκας. Εάν οι γυναίκες βασίζονταν πάνω στην εξαγγελλόμενη ισότητα και ελευθερία και αρνούνταν την υποταγή αυτή, η χειραφέτηση θα ήταν κοινωνικό σκάνδαλο και θα κατηγορούταν το ευαγγέλιο ότι δίδασκε πράγματα παρά φύσιν, άρα αντίθεα, μια τέτοια διδασκαλία δεν προέρχεται από τον Θεό, θα έλεγαν οι εκτός χριστιανισμού, άρα, θα βλασφημούσαν τον λόγο του Θεού και θα επιβεβαίωναν τις κατηγορίες που εκφράζονταν εναντίων των χριστιανών
 .
Ο Απόστολος Παύλος, περισσότερο ριζοσπαστικός από τους μεταγενεστέρους του, στη λατρευτική σύναξη αποδέχεται τη γυναίκα ως «προφητεύουσα» ( Α΄Κορ. 11,5)
. Είναι πολύ σημαντικό ότι στις συνάξεις των πιστών έπαιρναν μέρος και οι γυναίκες, οι οποίες είχαν το δικαίωμα να προσεύχονται και να προφητεύουν. Όπως αναφέρεται στην πρώτη προς Κορινθίους επιστολή, «πᾶσα γυνή προσευχομένη ἤ προφητεύουσα ἀκατακαλύπτω τῆ κεφαλῆ καταισχύνει την κεφαλήν ἑαυτῆς» ( Α΄Κορ. 11, 5). Ενώ ο απόστολος μιλά για το κάλυμμα της κεφαλής, δεν αμφισβητεί από την άλλη το χάρισμα της γυναίκας να προφητεύει ή να προσεύχεται, αλλά τα αποδέχεται ως αδιαμφισβήτητα
. Μέσα στις χριστιανικές συνάξεις επικρατούσε αταξία η οποία προκαλούνταν όχι μόνο από τις γυναίκες –προφήτισσες αλλά και από εκείνους που εκστασιάζονταν και εκστόμιζαν άρρητα ρήματα, και αυτό οφείλονταν στην παρερμηνεία της χριστιανικής ελευθερίας και ισότητας μπροστά στο κοινό Ποτήριο. Με το παραπάνω χωρίο ο απόστολος Παύλος δε στερεί  από τη γυναίκα το δικαίωμα να προσεύχεται ή να προφητεύει, αλλά προτείνει αυτό να γίνεται με κάλυμμα. Αυτό σημαίνει είτε η κόμη της γυναίκας να είναι μαζεμένη, είτε να φέρει το μαντήλι, σύμβολο σεμνότητας. Η συλλογιστική του Παύλου βασίζεται σε μια ιεραρχία που υπάρχει στο Σύμπαν Θεός-Χριστός-ανήρ-γυνή, κάτι το οποίο δεν υποτιμά ουσιαστικά οντολογικά και κοινωνικά τη γυναίκα, όπως και δεν υποτιμά τον Χριστό, ο οποίος αν και ομοούσιος με τον Πατέρα έχει κεφαλή το Θεό.  
 Περιέργως μερικοί ενοχλούνται από την «καλύπτρα», σα να’ ναι το πρόβλημα σε τούτο το έθιμο, και όχι στο αν θα μιλάει ή όχι μια γυναίκα στη λατρευτική σύναξη. Η απαγόρευση του λόγου, που επιβάλλεται στη γυναίκα αργότερα ( Α΄Κορ. 14, 34-35), οφείλεται εξάπαντος σε κοινωνικούς λόγους
. Η αντίφαση αυτή, όπως λέει ο Harnack, αίρεται, όταν με την μεν προσευχή και προφητεία εννοήσουμε ότι γίνεται σε εκστατική κατάσταση, στην οποία καμία δύναμη δεν μπορεί να αντιταχθεί, η δε απαγόρευση του «λαλεῖν»  εννοηθεί ως διδακτική και εποικοδομητική ομιλία
. Η απαγόρευση αυτή, σύμφωνα με την Elisabeth Behr- Sigel, δεν σκοπεύει να καταδικάσει τις γυναίκες σε σιωπή στις λατρευτικές συνάξεις, άλλωστε πως θα ήταν δυνατόν ο Παύλος από τη μια να καλεί τις γυναίκες να είναι κόσμια ντυμένες όταν προφητεύουν μέσα στη σύναξη, κι από την άλλη, να τους απαγορεύει να παίρνουν το λόγο; Το περίφημο mulieres taceant (οι γυναίκες να σιωπούν), όπως το εννοούσε ο Ιωάννης ο Χρυσόστομος, αποβλέπει μόνο στην ασύνετη φλυαρία ορισμένων γυναικών, ίσως στις υπερβολικές εκδηλώσεις της ευσπλαχνίας τους που ενδέχεται να δημιουργήσουν αταξία
. Αυτός ο φαινομενικός περιορισμός της γυναίκας στις λατρευτικές συνάξεις από τον απόστολο Παύλο απέβλεπε στο να προστατεύσει  αυτές τις συνάξεις από το ελευθεριάζον πνεύμα του ελληνορωμαϊκού κόσμου, ανάλογες εκτροπές θα είχαν βαριές επιπτώσεις στη ζωή της Εκκλησίας
. Όπως και στο (Α’ Τιμ 2,11-12)  όπου ο Παύλος χρησιμοποιεί την αποστομωτική προστακτική : «Γυνή εν ησυχία μανθανέτω εν πάσι υποταγή. Διδάσκειν δε γυναικί ουκ επιτρέπω ουδέ αυθεντείν ανδρός, αλλ’ είναι εν ησυχία». Αναφερ’ομενος σε καυτά θέματα ακολουθιών ο Παύλος επιπλείτει κάποιες γυναίκες οι οποίες γινόντουσαν ενοχλητικές κατά την ώρα της ακολουθίας. Αυτό αναγκάζει τον Παύλο να υιοθετήσει πιθανώς ιουδαιο/ελληνιστικά ήθη, κατά τα οποία απαγορεύονταν στις γυναίκες όχι μόνο να διδάσκουν στις λατρευτικές συνάξεις αλλά και σε μερικές περιπτώσεις να μην απολαμβάνουν εκείνο το αγαθό που λέγεται παιδεία. Η επιτασσόμενη υποταγή των γυναικών στους άνδρες δεν μπορεί να γενικευθεί, αλλά εφαρμόζεται σε συγκεκριμένες προβληματικές καταστάσεις αυθαδών και ενοχλητικών  γυναικών κατά τη λατρεία.  Στην κυριολεξία λοιπόν ο Απόστολος Παύλος  προσπαθεί να πάρει θέση επάνω σε συγκεκριμένα ποιμαντικά και λειτουργικά προβλήματα των εκκλησιών που ίδρυσε, προτάσσοντας βασικές αλήθειες του ευαγγελίου στα πλαίσια όμως του τότε ισχύοντος κοινωνικού περίγυρου και των ιουδαϊκών διατάξεων της εποχής. Έχουμε δηλαδή το φαινόμενο της πολιτιστικής ενσωμάτωσης (Inkulturation) του ευαγγελικού μηνύματος
. 
Στην Κόρινθο, η οποία ήταν μια συνηθισμένη ελληνορωμαϊκή κοινωνία, κεντρική θέση στην πόλη κατείχε η λατρεία της Αφροδίτης. Το ιερό της που δέσποζε στην Κόρινθο διέθετε χίλιες ιερόδουλες εταίρες στις αρχές του 1ου μ.Χ. αιώνα. Οι γυναίκες των μεσαίων και κατώτερων κοινωνικών στρωμάτων προσηλώνονται στη λατρεία ξένων θεοτήτων, με αυτό τον τρόπο βρίσκουν τη διέξοδο   που αναζητούν στην θρησκευτική ζωή. Η διαφορετική αντιμετώπιση των δυο φύλων που ήταν  δεδομένη στη δημόσια ζωή δεν είχε ανάλογο στις ιέρειες. Τόσο οι υποχρεώσεις που είχαν στα πλαίσια της λατρείας που τελούσαν όσο και δικαιώματα και οι τιμές που τους αποδίδονταν ήταν ανάλογα με εκείνα των ανδρών ιερέων. Αν πράγματι η θρησκεία ήταν παράγοντας ένταξης των γυναικών στη ζωή της πόλης ήταν επίσης ταυτόχρονα μια από τις εκδηλώσεις της περιθωριοποίησής τους. Οι γυναίκες πραγματικά σχετίζονταν στενά με όλες τις «άγριες» μορφές της θρησκευτικής ζωής. Υπάρχουν όμως και οι γυναίκες των ανώτερων κοινωνικών στρωμάτων, που με την οικονομική ευρωστία τους κερδίζουν κάποιες ελευθερίες και μπορούν να έχουν ανώτερες θρησκευτικές  ή φιλοσοφικές αναζητήσεις. Απ’  αυτές άλλες πλησιάζουν τον Ιουδαϊσμό και άλλες με στάση υπεροχής νομίζουν ότι κατέχουν μαζί με τους άνδρες τη σοφία και τη γνώση. Απ’ όλες αυτές τις γυναίκες προέρχονται και εκείνες οι οποίες μαζί με τους άνδρες συγκροτούν την καινούργια χριστιανική κοινότητα της Κορίνθου. Σ’ αυτές λοιπόν απευθύνεται ο απόστολος Παύλος και παίρνει την ανάλογη στάση, όπως αναφέρθηκε παραπάνω στην προς Κορινθίους επιστολή του, προς τις κατακτημένες κοινωνικές ελευθερίες και τις πρωτοβουλίες των γυναικών στην θρησκευτική ζωή. 
Ο απόστολος Παύλος , όπως φαίνεται, θεωρεί φυσική και δεδομένη την ενεργό συμμετοχή των γυναικών στην προσευχή και την προφητεία, όχι όμως και στη θυσία, όπως μαρτυρεί και η ιστορία της Π. Διαθήκης. Δε στοχεύει ο απόστολος στην καταστολή του φαινομένου, ούτε ακόμη στον ιδιαίτερο τονισμό του, διότι είναι δεδομένο αποδεκτό. Το ενδιαφέρον του στρέφεται στη θέση που θα πρέπει να τοποθετήσει τη χαρισματική ζωή των χριστιανών γυναικών στην κοινότητα, ώστε να μη συγχέεται με ανάλογα φαινόμενα των ειδωλολατρικών ομάδων και να διατηρείται η αξιοπρέπεια της θέσης της
. 
Ο απόστολος Παύλος μέσα από τις επιστολές του εκφράζει έντονα τους ενδοιασμούς του για την ισοπέδωση των διαφορών των φύλων. Ο ίδιος προτείνει την  υπέρβαση και όχι την απάλειψη των ιδιαιτεροτήτων και των διαφορών ανδρός και γυναικός, βλέποντας τα πάντα μέσα από την οπτική γωνία των εσχάτων. Οι ρόλοι επομένως, τους οποίους αναλαμβάνουν ο άνδρας και η γυναίκα, είναι σχετικοί, προσδιοριζόμενοι από τις επιταγές της συγκεκριμένης ιστορικής στιγμής, ενώ το ζητούμενο παραμένει το «εἶναι τα πάντα και ἐν πᾶσι Χριστός» (Κολ. 3,11). Η επίτευξη της ενότητας ἐν Χριστῶ των ανθρώπων ανεξαρτήτως κοινωνικής προέλευσης, εθνικής καταγωγής ή φύλου αποτελεί την πεμπτουσία της καινής κτίσεως, την οποία εγκαινίασε με την ενανθρώπισή του ο Ιησούς Χριστός και βιώνεται στην ιστορική και καθημερινή συμμετοχή στο χώρο της Εκκλησίας Του. Μέσα από την όντως ενυπάρχουσα δυναμική ένταση της χριστιανικής διδασκαλίας αφενός και της προσπάθειας εφαρμογής της σε ένα περιβάλλον με πολλές φορές αντιφατικές κοσμοθεωρίες αναφαίνεται ασφαλώς μέσα σε όλα τα κείμενα της Καινής Διαθήκης μια βασική κεντρική θεολογική γραμμή: η γυναίκα αντιμετωπίζεται θεολογικά- εσχατολογικά ως ένα ισότιμο πρόσωπο με τον άνδρα, ενώ ο Παύλος ειδικά προσπαθεί επιπρόσθετα να σηματοδοτήσει μια ιεραρχία ανάμεσα στα δυο φύλα, η οποία σε ουδεμία περίπτωση δεν θα πρέπει να εκληφθεί ως μια δήθεν προπαγανδιζόμενη υποταγή της γυναίκας στον άνδρα. 
ΣΥΜΠΕΡΑΣΜΑΤΑ

Συμπερασματικά και με βάση την ανωτέρω ανάλυση των δεδομένων της ανωτέρω ιστορικής-θεολογικής ανάλυσής μας:

1) Η γυναίκα στην κλασσική Ελλάδα ενώπιον του νόμου είναι πάντα μια ανήλικη ή θα παραμείνει ανήλικη ως το τέλος της κλασικής εποχής. Βεβαίως φέρει τον τίτλο του αθηναίου πολίτη και αποτελούσε μέλος της αστικής τάξης, όμως, δεν ήταν κάτοχος πολιτικών δικαιωμάτων, αυτά τα είχαν όσοι πολίτες ήταν ιδιοκτήτες κλήρου γης, επιπλέον δεν καταγράφεται στους καταλόγους των δήμων, γεγονός που δείχνει την κατώτερη θέση την οποία κατείχε στην κοινωνία. Παρ’ όλα αυτά είχε το προνόμιο να συνάπτει νόμιμο γάμο και να γεννά νόμιμα παιδιά τα οποία έμπαιναν στην τάξη των πολιτών. Βασικό καθήκον της γυναίκας μέσα από το γάμο είναι η δημιουργία αρσενικών απογόνων, γνήσιων τέκνων της πόλης, αυριανών πολιτών και στρατιωτών. Αν δεν προέκυπταν αρσενικά παιδιά ο γάμος δεν είχε καμία απολύτως σπουδαιότητα.

Η πράξη βάση της οποίας ένας άνδρας και μια γυναίκα ενώνονται νομικά ονομάζεται εγγύη, είναι κατά κάποιο τρόπο ένα συμβόλαιο ανάμεσα σε δυο οίκους, μια προφορική υπόσχεση που δίνεται μπροστά σε μάρτυρες   με την οποία ο πατέρας ή ο κηδεμόνας της κοπέλας την παραδίδει στον μελλοντικό σύζυγο. Κατάλληλη ηλικία γάμου για τον άνδρα θεωρούνταν τα τριάντα και για τη γυναίκα τα δεκαπέντε με δεκαέξι χρόνια. Ο γάμος δεν είναι ποτέ μια ελεύθερη επιλογή εκ μέρους της νέας γυναίκας αλλά ο κηδεμόνας της επιλέγει τον οίκο στον οποίο θα την οδηγήσει. Ήταν ο γάμος θα λέγαμε μια συναλλαγή μεταξύ των δυο ανδρών, πατέρα και μέλλοντος συζύγου, με γνώμονα το οικονομικό και κοινωνικό συμφέρον. Η προίκα εμφανίζεται ως ένα από τα στοιχεία που συνθέτουν τον αρχαιοελληνικό γάμο. Η προίκα είχε τη λογική της συνεισφοράς της νέας γυναίκας στη συγκρότηση της οικογενειακής περιουσίας και της εξασφάλισης της συντήρησής της, επιπλέον, σχετίζεται άμεσα με την υποχρέωση να προκύψουν από το γάμο νόμιμοι αρσενικοί απόγονοι. Η απόκτηση πολλών κοριτσιών οδηγούσε στην έκθεσή  τους για την αποφυγή προικοδότησής τους καθώς και στο να υπάρχει μια αναλογία μεταξύ των προσώπων του κάθε φύλου. Η έκθεσις καθώς και η έκτρωση θεωρούνταν γενικά νόμιμα. Η γυναίκα δεν ήταν ιδιοκτήτρια της προίκας της και δεν μπορούσε να την διαθέσει ελεύθερα, η ιδιοκτησία περιουσίας ήταν προνόμιο των πολιτών.
Η ατθίδα σύζυγος έμενε κλεισμένη στο εσωτερικό του γυναικωνίτη , στον οποίο οι ξένοι άντρες δεν επιτρεπόταν να μπαίνουν, έτσι προφύλασσαν τον άνδρα από την απιστία της γυναίκας καθώς και από την αποφυγή νόθων τέκνων. Μοναδική ευκαιρία, για να φανούν στη δημοσιότητα, την πρόσφεραν στις γυναίκες ορισμένες γιορτές, όπως εκείνη των θεσμοφορίων. Η κυριότερη ενασχόληση των γυναικών ήταν τα οικιακά τους καθήκοντα , η ανατροφή των παιδιών, η επίβλεψη των εργασιών που γίνονταν από τους δούλους και έκανε προμήθειες. Ένας λόγος για τον οποίο η γυναίκα προστατευόταν ήταν γιατί, όπως ήδη αναφέρθηκε, θεωρούνταν ως μια κατά δύναμη μοιχευμένη, ενώ είχε την υποχρέωση να μένει πιστή στο σύζυγο. Δεν ίσχυε βέβαια το ίδιο και για τον άνδρα ο οποίος σύμφωνα με τον Δημοσθένη μπορούσε να έχει κατ’ ένα τρόπο, τρείς γυναίκες: τη σύζυγό του (δάμαρ) για να αποκτά απ’ αυτήν νόμιμους απογόνους, την παλλακίδα του (παλλακή) για την καθημερινή περιποίηση του σώματος, μ’ άλλα λόγια για να’ χει μαζί της σταθερές σεξουαλικές σχέσεις, και τέλος μια εταίρα για πνευματική και σωματική απόλαυση. 

Οι καταπιεστικές συνθήκες ζωής των γυναικών προκάλεσαν ποιητές και φιλοσόφους σε κριτική, διαφώτιση και εναλλακτικά κοινωνικά πρότυπα. Ωστόσο υπήρξαν δυο αντίθετες θέσεις για τη γυναίκα, η μια πλευρά παρουσιάζεται από τον Σωκράτη και η άλλη από τον Αριστοτέλη και τον Ησίοδο. Ο Σωκράτης προσφέρει μια αξία θετική για τη γυναίκα, ο Αριστοτέλης και ο Ησίοδος, αντίθετα, παρουσιάζουν με την σκέψη τους την υποτίμηση της γυναικείας εικόνας υποτάσσοντάς την στην οικογένεια και στην κοινωνία. Διφορούμενη είναι αντίθετα η θέση του Πλάτωνα στην Πολιτεία και στους Νόμους , προσφέρει δυο αντίθετες εκτιμήσεις για τη γυναίκα. Στην μεν Πολιτεία κάνει λόγο για την κοινοκτημοσύνη  των γυναικών και στην παραχώρηση σ’ αυτές των ιδίων ευκαιριών εξέλιξης όπως και στους άνδρες. Βέβαια ο άνδρας και η γυναίκα έχουν διαφορετική φύση, πράγμα το οποίο συνεπάγεται την κατωτερότητα της γυναίκας σε σχέση με τον άνδρα. Και ενώ στην Πολιτεία η γυναίκα ήταν απαλλαγμένη από κάθε δραστηριότητα οικιακή, στη δεύτερη πόλη, εκείνη των Νόμων , η γυναίκα είναι κατ’ ουσία το αφεντικό του σπιτιού, έτσι την απομακρύνει στην ιδιωτική σφαίρα του οίκου.
2) Την περίοδο της ελληνιστικής εποχής οι γυναίκες είδαν να αυξάνει η εκτίμηση που τις είχαν. Η συμμετοχή τους στην κοινωνική ζωή γίνεται εντονότερη και επιπλέον επεκτείνεται σημαντικά το πεδίο των δικαιοπρακτικών τους ικανοτήτων. Μολονότι ο γάμος εξακολουθούσε να αποτελεί δεσμό σκοπιμότητας δεν ήταν όμως πλέον μόνο αυτό: έτεινε να γίνει η εκούσια και επιθυμητή σύνδεση δυο συντρόφων βασισμένη στην αγάπη και τον αλληλοσεβασμό. Η παιδεία των γυναικών αυτής της περιόδου είναι σε άνοδο, παρόλα αυτά η γυναίκα εξακολουθούσε να μένει στο σπίτι το οποίο και αποτελούσε το χώρο ζωή της και όφειλε να εξυπηρετεί την αναπαραγωγή της οικογένειας και ιδίως την ανατροφή των παιδιών. Η συμμετοχή της στη θρησκευτική ζωή, όπως και κατά την κλασική περίοδο, ήταν μεγάλη, μπορούσαν μάλιστα να φθάσουν και σε ηγετικές θέσεις και να καταλάβουν ιερατικά αξιώματα. Έτσι, βλέπουμε ο παλιός μισογυνισμός να αποδυναμώνεται και να κλονίζονται οι αρχαίες προκαταλήψεις οι οποίες είχαν σε χαμηλή εκτίμηση τη γυναίκα.
3) Στην κοινωνία της Ρώμης η γυναίκα σε όλες τις ηλικίες της ζωής της ήταν υπό την κηδεμονία ενός ανδρός, του πατέρα της, του συζύγου, του αδελφού της, του υιού της ή ενός κηδεμόνα. Δεν είχε το δικαίωμα να εμφανίζεται στο δικαστήριο μάρτυς και αν έμενε χήρα δεν είχε το δικαίωμα να διεκδικήσει μερίδιο από την περιουσία του συζύγου της. Το διαζύγιο ήταν πάντα ένα όπλο στα χέρια του συζύγου σε βάρος της συζύγου, μπορούσε να την διώξει από το σπίτι χωρίς καμιά δικαιολογία. Την εποχή της δημοκρατίας τα διαζύγια πολλαπλασιάζονται, και εκείνοι όμως που δεν έχουν παντρευτεί τιμωρούνται, σύμφωνα με τη νομοθεσία του Αυγούστου. Η επιλογή συζύγου ανήκε και πάλι στον πατέρα. Την περίοδο των ελληνορωμαϊκών χρόνων η εξουσία του pater familias δεν ισχύει πλέον όπως παλιά. Οι πατέρες δεν υποχρέωναν τις κόρες τους να παντρευτούν παρά την επιθυμία τους, ούτε αποφάσιζαν να εμποδίσουν τον γάμο τους χωρίς δικαιολογημένη αιτία, η συγκατάθεση πλέον ανδρός και γυναικός ήταν απαραίτητη προϋπόθεση για την πραγματοποίηση του γάμου. Σκοπός του γάμου εξακολουθούσε να είναι η απόκτηση παιδιών, όπως δηλωνόταν και στο γαμικό συμβόλαιο.
4) Την εποχή της ελληνορωμαϊκής περιόδου, ο φεμινισμός που θριαμβεύει την αυτοκρατορική εποχή δεν έδωσε πλεονεκτήματα και υπεροχή στη γυναίκα, και στην προσπάθειά της η Ρωμαία να αντιγράψει πιστά τους άνδρες, κατέληξε να αφομοιώσει τα ελαττώματά τους. Οι λόγοι διαζυγίου ήταν συχνοί και ασήμαντοι σε βάρος πάντα των γυναικών. Η ύπαρξη εταίρων και  παλλακίδων και εδώ όπως και στην κλασική Αθήνα είναι γεγονός. Η γυναίκα στην ελληνορωμαϊκή εποχή έχει έντονη συμμετοχή στη θρησκευτική ζωή  με τη λατρεία του αυτοκράτορα και συγχρόνως λαμβάνει το αξίωμα της ιέρειας ή αρχιέρειας. Υπήρχαν ακόμη γιορτές οι οποίες είχαν οργιαστικό χαρακτήρα,  όπως η λατρεία του Διόνυσου στην πόλη των Φιλίππων, στην οποία συμμετείχαν οι γυναίκες.  Αυτή η έντονη συμμετοχή της γυναίκας στη θρησκευτική ζωή εξηγεί και την αθρόα προσέλευσή τους στη λατρεία του χριστιανισμού όταν επισκεπτόμενες την ιουδαϊκή συναγωγή της πόλης άκουσαν το κήρυγμα του Αποστόλου Παύλου.
5) Στο χώρο του Ιουδαϊσμού, η θέση της γυναίκας παραμένει μια θέση ανηλίκου :η επιρροή της συνδέεται πάντα μόνο με την μητρότητά της. Ο γάμος στους Εβραίους, σε αντίθεση με ότι ίσχυε σε Έλληνες και Ρωμαίους, ήταν καθαρά πολιτική υπόθεση χωρίς κανένα θρησκευτικό χαρακτήρα. Ο γάμος μπορεί να διαλυθεί μόνο από την πλευρά του άνδρα, αντίθετα η γυναίκα δεν μπορούσε να ζητήσει διαζύγιο. Δεν εκπαιδευόντουσαν οι γυναίκες και σύμφωνα με το Ταλμούδ είναι προτιμότερο να καταστρέψεις την Τορά παρά να την δώσεις στις γυναίκες. Όσων αφορά τη θρησκευτική ζωή η γυναίκα έπρεπε να κρατά και να σέβεται τις εντολές δίχως όμως να μπορεί να προσφέρει θυσίες ούτε να ασκεί την ιεροσύνη.

6) Με βάση την ανάλυση των στοιχείων που μας προσφέρει το περιεχόμενο των Επιστολών του Αποστόλου Παύλου μπορούμε συμπερασματικά να σημειώσομε ότι οι θέσεις του Αποστόλου Παύλου για την γυναίκα δείχνουν ότι όντως ο Απόστολος ήταν ένας εμπνευσμένος εισηγητής της ισότητας των δυο φύλων και της απελευθέρωσης της γυναίκας από τις τροχοπέδες τις οποίες έθεταν σε αυτήν οι πατριαρχικές δομές της εποχής του. Μολονότι, κατηγορήθηκε ο απόστολος ότι δίδαξε την υποταγή της γυναίκας στον άνδρα, αυτό δεν μπορεί να γίνει αποδεκτό γιατί τα συγκεκριμένα χωρία των επιστολών του τα οποία μιλούν για υποταγή απομονώνονται βίαια από την συνάφεια του οράματος που είχε ο Παύλος για την Εκκλησία, όραμα της Εκκλησίας ως κοινωνίας ανδρών και γυναικών. Ο Παύλος εξαγγέλλει την ισότητα ανδρός και γυναικός με το «οὐκ ἔνι ἄρσεν και θῆλυ πάντες γάρ ὑμεῖς εἶς ἐστε ἐν Χριστῶ Ἰησοῦ»,
 σε αντίθεση με την τότε κοινωνία στην οποία η γυναίκα έφθασε να χαρακτηρίζεται ως res, πράγμα, το οποίο μπορούσε ο άνδρας να το μεταχειρίζεται σύμφωνα με τις επιθυμίες του. Το θεολογικό νόημα του λόγου αυτού του Αποστόλου Παύλου αντηχεί δυναμικά μέσα στο πνευματικό σκοτάδι της εποχής του και στη σύγχρονή του κοινωνία. Δεν υπάρχει καμία διάκριση μεταξύ άνδρα και γυναίκας, γιατί όλοι είναι άνθρωποι εν Χριστώ Ιησού. Έτσι, κάθε μορφή διάκρισης σε άνδρα και γυναίκα, Ιουδαίο και Έλληνα, δούλο και ελεύθερο θεωρείται ανωμαλία στην εύρυθμη λειτουργία των πραγμάτων. Η διάκριση και η ανισότητα των ανθρώπων είναι αποτέλεσμα της διαστροφής του νού και της φύσης τους, πράγμα το οποίο συνέβη μετά την απομάκρυνση του ανθρώπου από τον Θεό Αυτή η ανισότητα αποκαθίσταται με το βάπτισμα και την ενσωμάτωση στο σώμα του Χριστού, δηλαδή την Εκκλησία..
Ο Παύλος, επίσης, εξυμνώντας το γάμο ως ξανακερδισμένης ενότητας ανάμεσα στο Θεό και το λαό Του, εκφράζει τέτοιες απαιτήσεις από την πλευρά του άνδρα προς τη γυναίκα, αγάπη μάλιστα που φθάνει μέχρι τη θυσία, κατά το υπόδειγμα του Χριστού που θυσιάστηκε για την Εκκλησία. Η συζυγική αγάπη εξυψώνει τόσο τον άνδρα, όσο και τη γυναίκα ισότιμα και εντάσσει τη σχέση τους στο μυστήριο της θείας αγάπης. Ο Παύλος, στηριζόμενος στα λόγια του Ιησού, στηρίζει το αδιάσπαστο της ενώσεως ανδρός και γυναικός δια του μυστηρίου του γάμου ακόμη και όταν ένας από τους δύο συζύγους είναι άπιστος, μπορεί να σωθεί εξαιτίας του μυστηρίου της αγάπης τους με μία πιστή ή έναν πιστό σύζυγο. Αφού δόθηκε στη γυναίκα μια πρέπουσα θέση μέσα στην οικογένεια στη συνέχεια της δίνεται και μια θέση ουσιαστικά ισότιμη προς τον άνδρα και στην Εκκλησία. Ο Παύλος, μέσα από τις επιστολές του όπως φαίνεται, θεωρεί φυσική και δεδομένη την ενεργό συμμετοχή των γυναικών στην προσευχή, στην διακονία, και στην προφητεία, όχι όμως και στη θυσία, ώστε να μη συγχέεται με ανάλογα φαινόμενα των ειδωλολατρικών ομάδων.
Καταλήγοντας να επισημάνουμε οι θέσεις του Αποστόλου Παύλου για την γυναίκα και την θέση της εντάσσεται στην ευρύτερη διδασκαλία του η οποία αναφέρεται και στα δύο φύλα που αφορούν τα δυο φύλα και οι οποίες χαρακτηρίζονται από την εξαιρετική σπουδαιότητά τους και για την συμβολή τους στο ιστορικό γίγνεσθαι.. Οι θέσεις του κηρύττουν την πραγματική ισότητα και ισοτιμία γυναίκας και άνδρα ως προσώπων κατ’ εικόνα  του προσωπικού Θεού, ισότητα και ισοτιμία οι οποίες δεν παραμένουν σ’ ένα μονοσήμαντο θεωρητικό πεδίο αλλά μπορούν να εφαρμοσθούν και να βιωθούν πραγματική στην ιστορική πραγματικότητα. Οι πολλαπλές σχέσεις μεταξύ γυναικών και ανδρών παίρνουν την πραγματική τους αξία μέσα στη μεταμορφωτική ακτινοβολία του τριαδικού Μυστηρίου και εντός του χώρου της Εκκλησίας. Τότε μόνο αίρονται ιστορικά και ουσιαστικά οι ανισότητες ως αποτέλεσμα των ιστορικών και κοινωνικών συνθηκών των ανθρωπίνων κοινωνιών και άνδρας και γυναίκα μετέχουν υπαρξιακά στην αλήθεια των αιώνιων λόγων «οὐκ ἔνι ἄρσεν και θῆλυ» και προχωρούν στην εκπλήρωση της προτροπής του Αποστόλου των εθνών Παύλου: « Οι γυναίκες να υπακούτε στους άνδρες σας όπως (αβίαστα και ελεύθερα) υπακούτε στον Κύριο. Οι δε άνδρες να αγαπάτε τις γυναίκες σας όπως αγαπάτε τον ίδιο τον εαυτό σας» ( Εφ. 5).
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