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V. Η ΛΕΙΤΟΥΡΓΙΑ ΤΟΥ ΚΟΣΜΟΥ: ΘΕΟΣ

ΤΟ ΘΕΜΑ ^  ^ στ) τ0® σΊΙΜ-εΕ>ιν°ύ άνθρωπου μπρος στο κο
σμικό πρόβλημα είναι σημαντικά διαφορετική από 

τη θέση τοϋ παλαιότερου.’Άν θελήσουμε νά αναλύσουμε την ψυ
χική του διάθεση μπροστά σ' αυτό πού τό λένε αίνιγμα τοϋ κό
σμου, φτάνουμε σέ πορίσματα, πού δέ θά ήθελε νά τά ομολογή
σει στούς άλίους καί στον εαυτό του. Ή  ανησυχία πού ένιωθαν 
οί παλαιότερες γενεές «κοιτάζοντας τό άπειρο» ξεθύμανε πολύ. 
Εμπρός στον άνθρωπο τοϋ 20οϋ αιώνα δ κόσμος στέκεται σάν 
κάτι βαρύ καί περίπλοκο, φωτισμένο σ’ ένα του κομμάτι μόνο, 
τ’ άλλο, τό μεγαλύτερο, βυθισμένο στη σκοτεινιά, πού δμως δεν 
έχει κανένα λόγο νά τον ανησυχεί. Τοϋ φτάνει τό ξάστερο μέρος. 
Κι αν μένει κάτι άγνωστο, πολλά άγνωστα, ξέρει πώς αυτά θά 
ξεδιαλυθοΰν με τον καιρό, χωρίς ίσως νά εξαντληθούν δλότελα, 
γιά νά έχουν δουλιά οϊ γενεές πού θά έρθουν. Τό ξεκαθάρισμα 
αυτό τό αφήνει στην επιστήμη καί στούς ειδικούς, Ό  νεότερος 
άνθρωπος ξέρει νά περιμένει, αφού έχει τόσα άλλα νά κάνει.

Την υπομονή αυτή δέν τήν είχε δ παλαιότερος άνθρωπος. 
Ριγμένος στο άγνωστο, δπως νόμιζε, ανάμεσα στή ζωή καί στο 
θάνατο, έβλεπε στο κάθε φαινόμενο κι ένα μυστήριο, κι ένα κίν
δυνο κι ενδιαφέρθηκε αμεσότερα καί ζωηρότερα γι αυτά.Επειδή 
ήταν ανάγκη τής ζωής νά δώσει δπως δπως μιάν ερμηνεία σ ’ δσα 
είχαν σχέση μ’αύτόν, έφτασε σέ λύσεις βιαστικές, πρόχειρες, πού 
δμως τοϋ έδιναν τήν απαραίτητη βάση γιά τήν κίνηση καί τή 
δράση του. Οί ερμηνείες αυτές πήραν φυσικά τό μοιραίο τύπο, 
πού τον επίβαλλε ή ψυχοφυσική του σύσταση, δ κόσμος πού τον τρι
γύριζε καί περισσότερο ακόμη ή κοινωνία δπου ανήκε, δ τρόπος 
πού ήταν υποχρεωμένος νά προμηθεύεται τήν τροφή του.

Ξέρουμε τήν τυπική λύση πού έδωσε. Πίσω από τά φαινό
μενα φαντάστηκε κάποιες οντότητες, πνεύματα πού νιώθουν καί 
-συλλογιούνται δπως δ ίδιος καί πού μέ τήν ένέργειά τους προκα- 
λοΰν τά φαινόμενα,τήν κίνηση καί τήν αλλαγή, μέ μιά λέξη τή λει
τουργία τοϋ κόσμου.“Οποια κι άν είναι ή προέλευσή της, αυτός εί
ναι δ ρόλος τής έννοιας τοϋ θεού στις κάπως προχωρημένες κοινω
νίες. Ή  παράσταση τοϋ θεού χρησίμεψε από τά παλαιότερα χρό
νια στον άνθρωπο σάν κοινή ερμηνευτική αρχή γιά τήν προέλευ
ση καί τή λειτουργία τοϋ κόσμου.Ό θεός είναι ή άρχή,τό «πρώ
τον κινοΰν αίτιον», πού τό ζήτησε πρώτα ή λαϊκή φαντασία, ύ
στερα στή μακριά διαδρομή της ή φιλοσοφία.

Οί αμφιβολίες, πού δέν έλειψαν ίσως καί στον καιρό τής
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αγροτικής οικονομίας, υσο ή διάνοια ήταν ακόμα βυθισμένη στα: 
μάγια τοΰ μύθου, δυνάμωσαν από την ώρα που πρόβαλε ή ορθο
λογική επιστήμη, από τά χρόνια τής ιωνικής φιλοσοφίας στην 
’Αρχαιότητα κι από τή δημιουργία τής φυσικής επιστήμης στα 
νέα χρόνια."Ετσι στην εικόνα τοΰ κόσμου κα'ι τής λειτουργίας του 
γίνεται σιγά σιγά σημαντική αλλαγή. Υποσυνείδητα στήν αρχή, 
πιο συνειδητά αργότερα, αρχίζουν νά φαντάζουνται τον κόσμο σάν 
ένα πελώριο μηχανισμό, πού γεννιέται, λειτουργεί κι εξελίσσεται 
από εσωτερικές ανάγκες. Τό μηχανισμό αυτό τον ονομάζουν μέ 
μιάν ακαθόριστη κάπως έννοια : φύση.

Τό κεντρικό πρόβλημα πού απασχόλησε σέ παλαιότερα χρό
νια τον άνθρωπο .ήταν τά φυσικά φαινόμενα, δ κόσμος γενικά. 
"Οσο προχωρούσαν όμως τά χρόνια, πήραν σημασία προβλήματα 
πού σχετίζουνται μέ τον άνθρωπο, μέ τήν πνευματική του ζωή 
και παραγωγή, μέ μιά λέξη τά προβλήματα τής κοινωνίας καί 
τού πολιτισμού, ιδιαίτερα τής πολιτείας.

Οί αντιλήψεις γιά τήν κοινωνία κινήθηκαν σέ παράλληλη 
γραμμή μέ τις κοσμολογικές. Είχαν κι αυτές τή ιδεολογική, τή 
φυσιοκρατική καί τή θετική τους φάση. Μέ τό πρόβλημα τής κοι
νωνικής λειτουργίας συνδέεται ενα άλλο κεντρικό πρόβλημα τής με
ταφυσικής,τό πρόβλημα τής ελευθερίας καί τοΰ καθορισμού."Ετσι 
θά εξετάσω τά θέματα στήν ακόλουθη σειρά : θεός, φύση, κοι
νωνία, καθορισμός καί ακαθόριστο, ελευθερία.
ΦΙΛΟΣΟΦΙΑ ΚΙ ΕΠΙΣΤΗΜΗ 1 ί|ν π« 0«σταση του θεού και τις 

/ ^ ’ ΘΡΗΣΚΕΙΑΣ σχετικές μ αυτή, που μ ενα
όνομα τις λέιιε θρησκευτικές πα

ραστάσεις, τις παίρνουμε από τήν κοινωνία. Ή  ιστορική έρευνα 
από τό άλλο μέρος μάς πείθει, πώς κι οί παλαιότερες γενεές 
από τήν ίδια πηγή τις πήραν. Παρατηρούμε επίσης, πώς οί πα
ραστάσεις αυτές περνώντας από γενεά σέ γενεά αλλάζουν μέ 
κανονικότητα, ή νεότερη μορφή βγαίνει από τήν παλαιότερη 
σύμφοίνα μέ ορισμένο ρυθμό. Οί θρησκευτικές παραστάσεις 
των λαών παρουσιάζουνται σάν κοινωνικά φαινόμενα καί σάν τέ
τοια πρέπει νά μελετηθούν. Χρειάζεται νά ξεκινήσουμε από τήν 
αντικειμενική παρατήρηση, από ένα υλικό όσο μπορεί πλούσιο 
κι εξακριβωμένο καί μέ τή σύγκριση νά ξεκαθαρίσουμε τά βα
σικά γνωρίσματά τους γιά νά φωτίσουμε τήν προέλευσή τους 
καί τον κοινωνικό ρόλο, πού έπαιξαν κι εξακολουθούν νά παίζουν.

Ή  έρευνα μέ τό πνεύμα αυτό, ή επιστημονική όπως λέμε 
έρευνα τής θρησκείας, όσο κι αν φαίνεται κοντά στο νοϋ, άρχισε 
πολύ αργά, μόλις τό 18ο αϊώνσ, καί καλλιεργήθηκε μέ ζήλο τό 
1!)ο καί στις μέρες μας. Πολύ νωρίτερα όμως μέ τό θεό καί τή 
θρησκεία καταπιάστηκε ή φιλοσοφία. Κι αυτή εξέτασε τήν έννοια
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τοΰ θεού και γενικά τις θρησκευτικές παραστάσεις: θεός, δη
μιουργία, αθανασία, πίστη κλπ. Το έκανε όμως μέ, διαφορετικό 
πνεύμα, αξιολογικά δπως λένε. Σκοπός της ήταν νά ζυγίσει και 
νά βαθμολογήσει τή θρησκεία, νά εξακριβώσει τό κύρος της, την 
απαίτησή της πώς είναι αλήθεια καί πιο πέρα τή σημασία της 
γιά τό σύνολο τής πνευματικής ζωής, τοΰ πολιτισμού, τής κο
σμοθεωρίας καί τής ηθικής.

Στο βάθος οι παλαιότεροι φιλόσοφοι καί πολλοί από τούς 
νέους έκαναν έργο μεταρρυθμιστικό. Οί σημαντικότεροι τους, 
αύτρί πού έβγαλαν όνομα, δούλεψαν γιά νά ξεκαθαρίσουν τή 
θρησκεία, μ5 άλλους λόγους νά τή στερεώσουν. Κανονικά παρου
σιάστηκαν σέ στιγμές πού ή θρησκεία περνούσε κρίση γιά τον 
ένα ή τον άλλο λόγο καί βάλθηκσν νά τή στηρίξουν μέ καινούρ
για επιχειρήματα. ’Έτσι ό Ξενοφάνης, ό Παρμενίδης, ό Πλάτων 
ό ’ Αριστοτέλης, οί Στωικοί, ό Πλωτϊνος, δ "Αγιος Θωμάς, δ Des
cartes, ό Leibniz, δ Kant, ό Hegel, στά χρόνια μας δ Berg
son, ό Driesch, οί περισσότεροι νεοκαντιανοί, οί φαινομενολό- 
γοι, εξιστενσιαλιστές καί περσοναλιστές στο μεγα/νύτερο μέρος, 
είναι κατά βάθος θεολόγοι, ιδρυτές ή επιδιορθωτές τής θρησκείας 
κι οί θεωρίες τους φαινόμενα θρησκευτικά κι αυτές, ντοκουμέντα 
πού πρέπει νά μελετηθούν στην ίδια σειρά μέ τά θρησκευτικά 
βιβλία των λαών, μέ τά έθιμα καί τις δοξασίες τους. "Οσο κι «ν 
προέρχουνται από άτομα, έχουν βαθιά τήν επίδραση τής εποχής, 
τής κοινωνίας οπού ζοϋσαν, είναι είδος ομαδικά δημιουργήματα, 
ΐίπώςΤ)' δι δασκαλία κάθε ιδρυτή θρησκείας κι όπως οί διατάξεις 
κάθε νομοθέτη, κι αντιλαλούν όπως εκείνες διαθέσεις, συμφέ
ροντα κι ιδέες κοινωνικών τάξεων,

Ή  μελέτη τής θρησκείας, περισσότερο από κάθε άλλη καί 
γιά λόγους πού τούς καταλαβαίνει κανείς εύκολα, είχε μακρόχρονη 
προεπιστημονική καί μεταφυσική περίοδο. Μια όμως πού ορί
στηκε ό σκοπός της και ξεκαθαρίστηκε ή μέθοδος, προχώρησε 
γοργά, καί στά χρόνια μας έχουμε μιαν επιστήμη τής θρησκείας 
συγκροτημένη, μέ πολλούς εργάτες καί μέ διαίρεση σέ κλάδους, 
πού μαρτυρεί τή ζωτικότητά της.

Στήν πρώτη γραμμή έρχεται ή μελέτη αυτού πού παρουσιά
ζεται σά φαινόμενο τθρησκευτικό έξ&ιτερικά, σάν αντικειμενικό νά 
πούμε : παράσταση θεού, προσευχή, θυσία, μυστήρια, λειτουρ
γία, άσκηση, ηθικές παραστάσεις κλπ. Αυτά τά μελετούν μέ τήν 
εθνολογική καί κοινωνιολογική μέθοδο, πού οδήγησε σέ αξιό
λογα πορίσματα. Σήμερα έχουμε μιά πολύ προχωρημένη επι
στήμη, πού τή λένε συγκριτική ιστορία τών θρησκειών.

Μά ενώ αυτή μελετάει τά εξωτερικά φανερώματα τής θρη
σκείας, μιά νέα Ιπιστήμη, ή ψυχολογία τής θρησκείας, εξετάζει
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τό -ψυχικό μέρος, τή θρησκευτική συγκίνηση, τή θρησκευτικό
τητα όπως είπαν με μια λέξη. "Εργο της είναι νά ορίσει τις 
γενικές ψυχικές δυνατότητες, πού μπορούν νά χρησιμέψουν για 
πηγή στήν παράσταση τού θεού, τις γενικές αφορμές κι αιτίες 
πού κάνουν νά γεννηθεί ή παράσταση αυτή καθώς καί τις άλλες 
θρησκευτικές εκδηλώσεις, ενώ τό πώς γεννήθηκε ή κάθε μια στις 
μερικές περιπτώσεις καί τί εξέλιξη πήρε, είναι κάτι πού τό εξε
τάζει ή ιστορία τής θρησκείας.

Ή  ψυχολογία τής θρησκείας προετοιμάστηκε τό 19ο αιώνα 
μέ διάφορες μελέτες, όπως λ.χ. στο έργο τού Maine de Biran, 
οργανώθηκε σ’ επιστήμη από τήν αρχή τού αιώνα μας, πιό ορι
σμένα από τον καιρό πού δημοσιεύτηκε τό έργο τού James γιά 
τή θρησκευτική εμπειρία (1902).

Ή  μέθοδός της είναι στην πρώτη γραμμή περιγραφική, 
αφού ή θρησκευτική ζωή δεν μπορεί νά μελετηθεί στο ψυχολο
γικό εργαστήριο. Ή  ψυχολογία τής θρησκείας χρησιμοποιεί τό 
υλικό πού δούλεψαν ή εθνολογία, ή λαοτρυχολογία, ή κοινωνιολο- 
γία, ή παθολογική ψυχολογία. Προσπαθεί νά τό συμπληρώσει μέ 
ομαδικές έρευνες, μέ αύτομαρτυρίες, βιογραφίες, μέ παρατηρήσεις 
ψυχιατρικές, δικαστικές, παιδοψυχολογικές, ζητεί νά φωτίσει τήν 
ψυχική όψη, τις ψυχικές αιτίες πού γεννούν τις θρησκευτικές 
παραστάσεις, τά σύμβολα καί τις ?,ειτουργικές πράξεις.Εξακριβώ
νει τά γνωρίσματα καί τήν τεχνική τής θυσίας, τής προσευχής, 
περιγράφει τό βυθός τό μυστικό, τή θρησκευτική έμπνευση, τή 
γλωσσολαλιά, εξηγεί τό πώς γεννιούνται κι απλώνουν οί θρη- 
σκοληψίες, κι οί θρησκευτικές επιδημίες.

Στις δυο πρώτες δεκαετίες τού αιώνα μας ένας αξιόλογος 
σοφός, ό ψυχολόγος W undt, προσπάθησε νά μελετήσει τό θρη
σκευτικό φαινόμενο, όπως κι ά'λλα όμοια κοινωνικά φαινόμενα 
ε’ίτε δημιουργήματα τής ομαδικής ψυχής μέ τή μέθοδο πού ό 
ίδιος τήν ονομάζει λαοψυχολογική. Ή  λαοψυχολογία, ή Volker- 
psychologic, κατά τον ιδρυτή της είναι έ'να μέρος τής ψυχολο
γίας καί μελετάει τά πνευματικά δημιουργήματα, πού γεννιούν
ται μέσα στήν κοινωνία, από τήν αμοιβαία επίδραση τών συνει
δήσεων, όπως είναι ή γλώσσα, ό μύθος, ή θρησκεία, ή τέχνη, 
ή επιστήμη, τό δίκαιο, τά ήθη κι έθιμα, ή ηθική. Είναι δη
λαδή ή κοινωνική ψυχολογία σέ μερικότερη έννοια, πού δέν ξέρω 
άν είμαστε υποχρεωμένοι νά τή χωρίσουμε σέ ιδιαίτερη επιστήμη 
από τή γενική κοινωνιολογία κι από άλλες όιιοιες μελέτες.

Ή  κοινωνιολογία τέλος από τή δική της πλευρά καί συγ
κριτικά μ’ άλλα φανεριόματα τής ομαδικής ζωής τοποθετεί τό 
θρησκευτικό φαινόμενο καί φτάνει σέ στερεότερες συνθέσεις.

Οί μελέτες αυτές, ή συγκριτική ιστορία τών θρησκειών, ή
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ψυχολογία τής θρησκείας, ή κοινωνιολογία κάνουν μαζί την επι
στήμη τής θρησκείας. Θα δώσω πρώτα τις φιλοσοφικές απόψεις 
για την παράσταση τοϋ θεοΰ καί για τη θρησκεία γενικά κι υ
στέρα τις νεότερες θεωρίες για την προέλευση τής θρησκείας.

II ΦΙΛΟΣΟΦΙΚΗ ΑΠΟΨΙΙ Τ0 ^ β λ η μ α  τοϋ θεοϋ ήταν από
τα κεντρικότερα της φιλοσοφίας, 

το τελευταίο είτε το πρώτο τής όντολογικής μεταφυσικής. Ά π ο- 
τελοϋσε στην παλιά μεταφυσική τό κεφάλαιο τής ορθολογικής 
θεολογίας είτε τής θεοδικίας, τής Theodizee, όπως συνήθισαν 
νά λένε υστέρα από τό Leibniz.

Θ εολ ογία , ή επ ιστήμ η πού ε ξ ετ ά ζε ι  τήν ύπ αρξη , τή φ ύ ση  καί τ ά  
κ α τη γ ορ ή μ α τα  τοΰ θ ε ο ΰ . ’ Α ντίθετα  οτή ν κ α θ α υ τ ό  θ εολογία , π ού  σ τ η ρ ί
ζετα ι  στην αποκάλυψ η, αντίθ ετα  δη λ α δή  στη  t h e o lo g ia  r e v e la ta , ή φ ι 
λοσοφ ικ ή  θ εολ ογ ία , ή φυσική  ή ορ θ ολ ογ ικ ή  θ εολ ογ ία , ή t h e o lo g ia  na- 
tu ra lis  ή ra tion a les , ό π ω ς  τήν είπαν, έρευνα  τό  π ρόβλη μ α  τοϋ  θ εο ϋ  
μ έ τό λογικό, μέ τό  φ υσικό φ ω ς.

Θ εοδικ ία  (θ ε ό ς  δίκη), λατ. th e o d ic e a , γαλλ. th e o d ic e e , γερμ . T h e -  
o d iz e e . Τ όν  όρ ο  τόν  έφ κ ια ξε  ό  L e ib n iz  καί τόν μ εταχειρίστη κε γιά  
τίτλο ενός βιβλίου  του, πού τό έγ ραψ ε γ ιά  ν ’  άνα σκ ευ ά σει εκείνους 
π ού  π ολεμ ού σαν  τήν ύπ αρξη  τού  θ εο ϋ  π α ίρνον τα ς επ ιχείρημα  τό  κ α κ ό  
π ού  υπ άρχει στον  κ όσμ ο . 'Η  θεοδ ικ ία  λοιπ όν  είναι ένα ε ίδος  δ ικ α ιο λ ο 
γ ίας τοΰ  θ εοΰ . Τ ό  Ιί)ο αίιόνα π ή ρε π λατύτερη  έννοια  κι α π λ ώ θ η κ ε  σέ 
όλες τις  μ ελέτες π ού  σχετίζουνται μ έ τήν π α ρ ά σ τα σ η  τοϋ  θ εοΰ . ’ Α π ό  τό  
1840— 1S80 ή θ εο δ ικ ία  φ ιγου ράρει στο π ρ ό γ ρ α μ μ α  τοϋ  γαλλικού γ υ μ νά 
σ ιο υ  σ ά ν  ένας ά π ό  τού ς  τέσσ ερ ες  κ λ άδου ς τή ς φ ιλοσοφ ία ς , κ οντά  στήν 
ψ υχολογία , τή  λογική κ α ί τήν ήθική .

"Οποια κι αν είναι ή προέλευση τής έννοιας τοϋ θεοϋ, είναι 
βέβαιό*, πως τόν καιρό πού πήγε νά φιλοσοφήσει πάνω σ’ αυτήν 
ό άνθρωπος βρήκε σχηματισμένη κι έτοιμη τήν παράσταση τοϋ 
προσωπικοϋ θεοϋ κι αυτή πήρε γιά ξεκίνημα. Τήν παράσταση 
αυτή τοϋ τήν επίβαλε μέ τήν πειστικότητα τοϋ όγκου της ή κοι
νωνία, τοΰ τήν παρουσίαζε σάν αχώριστα ύφασμένη μέ τή ζωή 
του, σάν κορύφωμα κι ολοκλήρωση τής ομαδικής σοφίας.

Σάν έννοια ήταν αρκετά ξεκομμένη. Τό θεό του δ άνθρω
πος τόν φαντάστηκε κατά τή δική του εικόνα : ένα ον πού στέ
κεται έ'ξω άπό τά πράματα καί πού έχει τήν εξουσία νά ενεργεί 
πάνω σ’ αυτά. Γι αυτό οί συνηθισμένες παρομοιώσεις : ό θεός 
δημιουργός, πρωτομάστορας κλπ. Επειδή όμως ό άνθρωπος τόν 
εαυτό του τόν φαντάζεται διαφορετικό άπό τόν κόσμο, ανώτερο, 
καμωμένο άπό ευγενικότερο υλικό, φυσικό ήταν τήν παράσταση 
αύτήνά τή μεταφέρει καί στο θεό.’Έτσι μορφώθηκε ή κλασική πα
ράσταση τοϋ τθεοϋ σέ πολύ παλιά χρόνια. Ό  θεός ένα δν ανώτερο, 
δυνατότερο, ευφυέστερο, υπερβατικό, transcendens, στέκεται δη
λαδή έξω άπό τά πράματα καί διαφέρει άπ’ αυτά στήν ουσία. 
Τά φαινόμενα τού κόσμου, δ κόσμος ολόκληρος, άπ’ αυτόν βα-
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στοϋνε. ’Από τά χαραχτηριστικότερα τής ουσίας του είναι, πού 
σκέπτεται όπως εμείς, αναγνωρίζει την αξία μας κι είναι πρόθυ
μος νά τά κανονίσει σύμφωνα μέ τις επιθυμίες μας.

Τή λαϊκή αυτή παράσταση θέλησε νά την ξεκαθαρίσει ή 
φιλοσοφία, δπως τό έκανε καί μέ την παράσταση τής ψυχής καί 
δούλεψε μέ τον .ίδιο τρόπο. Κάθε φορά πού δημιουργιέται κά
ποια κρίση γιά τον ένα ή τον άλλο λόγο κι ή κυρίαρχη παρά
σταση τοϋ θεοϋ αρχίζει νά μήν ικανοποιεί ορισμένη τάξη, οΐ φι
λόσοφοι βιάζουνται νά την αναθεωρήσουν καί νά την προσαρ
μόσουν στις νέες πνευματικές ανάγκες. Ή  αλλαγή στις δοξασίες 
περπατάει παράλληλα μέ τήν αλλαγή στις γενικότερες δογματικές 
απόψεις. "Ετσι έχουμε διάφορες αντιλήψεις τοϋ θεοϋ πού οί Ευ
ρωπαίοι τίς είπαν μέ διάφορα ονόματα, όχι πολύ πετυχημένα : 
theismus, deismus, pantheismus, panentheismus, atheismus.

Ό  θεϊσμός, ή κλασική, ή πιο ορθόδοξη νά πούμε άποψη, 
πού στέκεται πιο κοντά στ ή λαϊκή, δέχεται πώς ό θεός είναι δια
φορετικός και χωριστός από τόν κόσμο, υπερβατικός, φροντίζει ά- 
κατάπαύστα γι αυτόν, ενεργεί πάνω του. Μερικοί τήν ακατάπαυτη 
αυτή φροντίδα κΓεπέμβαση δέν τήν βρήκαν απαραίτητη καί περιό
ρισαν τό θεό στο ρόλο τής πρώτης αρχής, τής αρχικής αιτίας. Ό  
θεός είναι ή πρώτη αιτία τοϋ κόσμου, ίσως αυτός τόν δημιούρ
γησε, δέν έχει δμως νά σκοτιστεί πιο πέρα, γιατί ό κόσμος λει
τουργεί καί τραβάει τό δρόμο του μέ τήν εσωτερική δυναμικό
τητα, μέ τούς νόμους, δπως λέμε, πού φρόντισε νά εφοδιάσει τά 
έργο του. Τήν άποψη αυτή, πού είναι αγγλικής κατασκευής, τήν 
είπαν deismus παίρνοντας τή λατινική λέξη άεη5=θεός. ^

Ή  παράσταση δμως τοϋ έξωκοσμικοΰ θεοϋ δίνει αφορμή 
σ’ αντιλογίες καί φέρνει σ’ επικίνδυνα μπερδέματα. ’Έτσι πολ
λοί νόμισαν πώς σώζουν τήν κατάσταση κάνοντας θεό καί κό
σμο έ'να, φκιάχνοντας δηλαδή τήν παράσταση τοϋ ένδοκοσμικοϋ 
θεοϋ, τού θεοϋ πού «ενυπάρχει», τοϋ immanens, κι ή άποψη 
έγινε δνομαστή μέ τόν δρο πανθεϊσμός.Συμβιβασμό ανάμεσα στό 
θεϊσμό καί πανθεϊσμό ζήτησε νά κάνει δ πανενθεϊσμός.

Ή  εσωτερική συνάφεια πού έχουν οί απόψεις αυτές μέ τίς 
γενικές μεταφυσικές δοξασίες είναι φανερή. Ό  θεϊσμός κι ή πα
ραλλαγή του δ ντεϊσμός έχουν στενή σχέση μέ τό σπιριτουαλισμό, 
δ πανθεϊσμός μέ τό μονισμό, ενώ δ υλισμός φέρνει στήν αθεΐα. 
Στην πράξη δμως κι δ ντεϊσμός δίνει τό χέρι στήν αθεΐα, γιατί 
ένας θεός πού μπορεί νά έπλασε τόν κόσμο, δέν σκοτίζεται δμως 
γιά τίς υποθέσεις του, είναι σαν νά μήν υπάρχει.

Είναι ή κλασική, ή ορθόδοξη άποψη, αυτή πού 
στέκεται πιο κοντά στη λαϊκή, ή ξεκαθαρισμένη 

της μορφή.Δέχεται ένα θεό εξωκοσμικό καί ύπερκοσμικό, ύπερ
ο ΘΕΪΣΜΟΣ
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βατικό, transcendens, προσωπικό, πού είναι αιτία τοΰ κόσμου, 
πού μέ τη βούληση και τη δύναμή του ενεργεί αδιάκοπα πάνω του.

Ό  θ ε ϊσ μ ό ς  κάνει α ν τίθ εσ η  στήν α θ ε ΐ α , σ τον  π α ν θ εϊσμ ό  καί σ τ ό  
ν τε ϊσ μ ό . Ό  Κ άντ γ ρ ά φ ε ι  : « ό  ν τεϊστή ς π ιστεύει σ έ  Θ εό , ό  θ εϊσ τή ς  σ ’ εν α  
ζ ω ν τ α ν ό  Θ ε ό »  (sn m m a m  in te llig e n t ia ln ) .

Ή  έννοια  τοΰ  π ρ οσω π ικ ού  θ εού  είναι α κ α θ ό ρ ισ τ η , ό π ω ς  είπ α , κα ί 
σ κ α ν δα λ ίζε ι τις σ υ νειδή σεις . Γ ι αυτό πολλοί π α ίρνου ν  γιά  θ ε ό  τή  ν ό η 
ση  καί τό  λογικό π ού  ρυ θμ ίζου ν  τόν  κ όσμ ο . "Ε τσ ι έν ας γάλλος φ ιλ ό σ ο 
φ ο ς  τή ς π ερα σμ ένη ς γ εν ιά ς, ό  C o u rn o t , ξ ε χ ώ ρ ιζε  έν α  «π ρ οσω π ικ ό  θ ε ϊ 
σ μ ό » , πού σ τ ό  θ ε ό  δ ίνει ά ν θ ρ ω π ο μ ο φ ικ ά  α ισ θ ή μ α τ α  κι είνα ι γ ιά  τά  
«κ ο ιν ά  π ν εύ μ α τα », κι έν α ν  «ο ρ θ ολ ογ ικ ό  θ ε ϊ σ μ ό » ,  «όπ ου  ή έν νοια  τοΰ  
θ ε ίο υ  όν τος  μ περδεύ ετα ι μέ τόν  α ν ώ τ α τ ο  λόγ ο  τ ω ν  π ρ α γ μ ά τω ν » .

Οί δυσκολίες γεννιούνται, δταν θελήσουμε νά τά κάνουμε 
λειανά, νά ορίσουμε λ. χ. τή φύση τοΰ θεού, νά τον ξεχωρίσουμε 
από τόν κόσμο, νά παραστήσουμε την προσωπικότητά του κλ.π.

Ρασιοναλισμός καί διαλεχτική δούλεψαν κι εδώ όπως σέ πα
ρόμοιες περιστάσεις, όπως λ. χ. στήν υπόθεση τής ψυχής. Προσ
πάθησαν νά γλυτώσουν τό ιθεό από τή σωματικότητα καί τήν 
ύλικότητα είτε τοΰ έδωσαν γιά κατηγορήματα ανθρώπινες ικανό
τητες πλαταίνοντάς τις στό μή παρέκει : «ανώτατο δν», «ύπερύ- 
παρξη», πού στέκεται δηλαδή πάνω από τις περαστικές υπάρξεις, 
πάνω από σχέσεις κι αντιθέσεις, «ύπερπροσωπικός», «ύπερπνευ
ματικός», πάνω από τις κατηγορίες τόπου, χρόνου. Ό  Πλωτΐνος 
παρατηρούσε, πώς τό θεό τόν ορίζουμε μόνο μέ αρνητικά γνωρί
σματα, λ.χ. άναρχος, άϋλος. Ή  ουσία του, ή δύναμή του, ή γνω
στική του ικανότητα ξεπερνάνε κάθε δριο, φτάνουν 'δηλαδή στό 
άπειρο καί στό απόλυτο.

1. Ό  αρχαίος θεϊσμός. Ή  αρχαία ελληνική αντίληψη τού 
θεού έχει σημαντικές διαφορές από · τή χριστιανική καί τή νεό
τερη. Ή  γνήσια ελληνική παράδοση δεν ξέρει δημιουργία από 
τό τίποτε. Στό βάθος ό κόσμος είναι αιώνιος, ούτε είχε αρχή 
κι ούτε θά έχει τέλος. Τό είναι από παλιές ακαθόριστες μορφές 
ανεβαίνει ολοένα σέ πιο νέες καί πιο καθορισμένες καί τό άνέ- 
βασμα αυτό γίνεται αυθόρμητα, από εσωτερικές αιτίες, σά βλά
στηση. Αυτή τήν έννοια έχει ή λέξη φύση (από τό φύεσθαι). 
Τήν ελληνική άποψη τήν έχουμε στον περίφημο άφορισμό τοΰ 
Ηράκλειτου : «Κόσμον τόνδε, τόν αυτόν απάντων, ούτε τις θεών 
ούτε ανθρώπων εποίησεν, άλλ’ ήν αεί καί έστιν καί έσται κλπ.» 
(Προσωκρ., 12 Β 30). Γή κι ουρανός κι άστρα, φυτά καί ζώα 
καί άνθρωποι μαζί κι οί θεοί βλάστησαν από τήν πρωταρχική 
ύπαρξη. Τή γέννηση τών θεών τήν τραγούδησε ή ελληνική ποί
ηση μέ βαρύτητα τελετουργική : « Ή  τοι μέν πρώτιστα Χάος γέ- 
νετ’ , αύτάρ έπειτα Γαΐ’ ευρύστερνος... Τάρταρά τ’ ήερόεντα... 
ή δ’ Έ ρος ... εκ Χάεος δ’ ’Έρεβός τε μέλαινά τε Νύξ... Νυκτύς
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δ3 αύτ" Αιθήρ τε καί Ήμερη εξεγένοντο» (Ή σίοδ., Θεογ. 116 
κ.έ.). Τό ίδιο κι ή πρώτη ελληνική φιλοσοφία τον κόσμο, μαζί 
και τούς θεούς, τούς κάνει να βλαστήσουν από μιαν αρχική ου
σία, από τό νερό, τον αγέρα, τή φωτιά ή κάτι τφ^οτ».

Τής βασικής αυτής δοξασίας συνέπεια είναι :SQQ/h "Αρχαίοι 
δέ φτάνουν στο ριζικό χωρισμρ τοΰ θεού από τον κόσμο, δπως 
τον έκανε ό χριστιανισμός" 2))ή έννοια τοΰ προσωπικού θεού 
μένει κάπως ακαθόριστη στην Ελλάδα" fB j] ή παντοδυναμία δεν 
έχει θέση στο δημοκρατικό ελληνικό πάνθεο. 'Η έννοια τής παν
τοδυναμίας ήρθε από τήν "Ανατολή, δπως κι ή έννοια τού άπει
ρου. Τό άπειρο για τούς “Ελληνες είναι σύγχυση κι ατέλεια. Ό  
ελληνικός θεός είναι ή ρυθμιστική αρχή, βάζει τήν τάξη στον 
κόσμο και τον κάνει νοητό, δηλαδή είναι ή ανώτατη λογική αρχή.

Ή  ρασιοναλιστική αντίδραση αρχίζοντας άπο τούς Έλεάτες 
και τον "Αναξαγόρα φτάνει μέ σταθμό τό Σωκράτη στον Πλάτω
να και στον "Αριστοτέλη πιο πέρα.

Ό  Ξ ενοφ άν η ς π ολεμ άει τις λ α ϊκ ές π α ρ α σ τά σ εις  τοΰ  θ εο ύ  (α ν θ ρ ω 
π ο μ ο ρ φ ισ μ ό , άνθριόπ ινες α δυ να μ ίες) καί δ ιδά σ κ ει ενα  ε ίδ ο ς  μ ον οθ εϊσμ ό  
π α ίρνον τα ς γ ιά  υπ όδειγμ α  τήν κοσμική  εικ όν α  : «Ξ εν οφ ά ν η ς δέ π ρ ώ το ς  
τού τω ν  έν ίσας... εις τόν δλον ου ρ α ν όν  άπ οβλέψ ας τό  εν είνα ι φη σι τόν 
θ εό ν »  (Ά ρ ισ τ ο τ . ,  Μ ετα φ . 1 5 .  986 b  21). Ό  θ ε ό ς  του «οΰ λος ό ρ ΰ ,  οΰλος 
δέ ν οεί, οΰ λ ος  δέ τ’ ακ ού ει» , «ά λ λ ’ ά π ά ν ευ θ ε π όνοιο  νόου  φ ρενί π άντα  
κραδαίνει» (Γ Ιροσω κ ρ . 11 Β  24 2ό). Ό  ’ Α ν α ξα γ ό ρ α ς  π α ρ ομ ο ιά ζε ι  π ρώ τος, 
κ α θ ώ ς  φ α ίν ετα ι, τ ό  θ ε ό  μέ ν όη ση  κι ορ ίζε ι  τό  ρ υ θ μ ιστικ ό  του ρ όλ ο  : 
«π ά ν τ α  χ ρ ή μ α τα  ήν όμοϋ" ε ίτα  νους έλ θ ώ ν  α υ τά  διεκύσμη σεν» (Δ ιογ . 
Α α έ ρ τ . I I  6). Ό  νοΰς έ'βαλε τά ξη  σ τό  χ άος .

Τήν ορθόδοξη αυτή διδασκαλία τή συνεχίζει ό Σωκράτης. "Α
θώος ό ίδιος από περίπλοκες κατασκευές περιορίζεται σέ μια 
λαϊκή διδασκαλία γιά τόν αγαθό και προνοητικό θεό αφήνοντας 
τις ψιλοδουλιές στον Πλάτωνα. Πιστεύει σέ μιά θεία φρόνηση 
πού δλα τά κατέχει και πού δουλεύει σκόπιμα. Το νέο πού εισά
γει ή πού τονίζει εινατ ή αγαθότητα τοΰ θεού. 'Ο  θεός γιά τό 
Σωκράτη είναι ή ηθική αρχή, αυτή πού δλα τά κανόνισε γιά τό 
καλό, πού παρακολουθεί τό έργο του μ" αγάπη και καλοσύνη, 
ξέρει δσα συλλογιέται και κάνει δ άνθρωπος καί φροντίζει γιά 
τό καλό του. “Ολα στον κόσμο γίνρυνται όχι γιατί είναι ανάγκη 
νά γίνουν παρά γιατί είναι καλό νάγίνοτιν.Ή  άποψη αυτή οδηγεί 
στην απόδειξη γιά τήν ύπαρξη τού θεού από τις τελικές αίτιες.

Μέ τήν έννοια τοΰ θεού δ  Πλάτων έκανε αληθινή γιγαντο
μαχία. Ή  πλούσια κι άνήσυχή του ιδιοσυγκρασία γκρεμίζει δ τι 
είχε στήσει τή μιά μέρα. Μέ τήν έλξη πού έχουν στ ή διάνοια του 
ο! αντίθετες απόψεις, γοητεύεται από τήν αίρεση, τής δίνει με
θυστική έκφραση, ώστε νά μή μπορείς πολλές φορές νά ξεχωρί
σεις ποιες συμπαθεί περισσότερο. Το αποτέλεσμα ήταν νά μή
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φτάσει σε οριστικές λύσεις και νά μην ησυχάσει παρά στά γερον
τικά χρόνια βυθίζοντας στη θεολογία. ’Έτσι οί δοξασίες του για 
τό θεό φαίνουνται κάπως μπερδεμένες. 'Ωστόσο είναι από τούς 
κυριότερους θεμελιωτές τοΰ φιλοσοφικού θεϊσμού κι οί απόψεις 
του μέ συνεχιστές τον ’Αριστοτέλη, τούς Στωικούς, τον Πλωτϊνο 
κ. ά. τράβηξαν γραμμή για νά κατασταλάξουν στο χριστιανισμό. 
Ό  θεός του είναι πάλι δ αγαθός θεός, ή ιδέα τοΰ αγαθού, πού 
από την πλούσια της φύση ξεχειλάει ό κόσμος καί λειτουργεί.

Τ ή ν  κ ατονόη ση  τή ς  π λατω νική ς θ ε ο λ ο γ ία ς  τή δυσκολεύει το  π ρ ό 
βλ η μ α  γ ιά  τή σχέση  τοΰ  θ εο ύ  μέ τις ιδέες, π ού  μένει α νο ιχ τό  είτε  δέν 
ξε κ α θ α ρ ίζε τ α ι  α ρ κ ετά . Σ τ ό  β ά θ ο ς  φ α ίν ετα ι νά  π α ραδέχ ετα ι, π ώ ς  ο  θ ε ό ς  
είνα ι ή ιδέα  τοΰ  α γ α θ ο ύ . Ή  ιδέα  γ ιά  τό  δ ιαλεχ τικ ό  είναι, ό π ω ς  ξ έ 
ρου μ ε (π ρ β . σ. 224), α ν ώ τερ η  α π ό  τ ά  μ ερικά , όχ ι μ όνο  στό  π λ ά τ ο ς , π ο 
σ οτικ ά , π α ρ ά  καί π λου σιότερη  σέ β ά θ ο ς , π ο ιο τ ικ ά . 'Η  ιδέα  τοΰ  α γ α 
θ ο ύ , τό  α ν ώ τα τ ο  α γ α θ ό , είναι ή π ιό γεμ άτη , ή όλόγεμη  ύπαρξη, ή π λή
ρ ω ση . Ά π ’ αυτή π α ίρνου ν  τήν ουσία , τ ά  ου σ ια στικ ά  γ ν ω ρ ίσμ α τα , τά  
ν οη τά  όντα , ο ί  άλλες ιδέες κι έμ μ εσα  όλη ή π ρ α γ μ α τικ ότη τα  : «τό  είναι 
τε  καί τήν ου σίαν  νπ’ εκείνου α ύ το ΐς  π ρ ο σ ε ϊν α ι»  (ΙΤολιτ. V I  509 b). 
“Ο ντα ς π έρα  α π ό  τήν ο υ σ ία  ό  θ ε ό ς  φ ρ ον τίζει καί ρυθμίζει όλα  μέ τόν  
καλύτερο τρ όπ ο : «επ έκ εινα  τή ς ου σ ία ς» , « δ ια κ ό σ μ ω ν  π ά ντα  κ α ί επ ιμ ε
λ ού μ εν ος»  (Φ αϊδρ . 246 e).

’Α ρ γ ό τ ερ α  ο τού ς  Ν ό μ ο υ ς  ό  θ ε ό ς  γ ίνεται ε ίδο ς  ψυχή, ή ψυχή τοΰ  
κ όσμ ου , γ εμ άτη  φ ρ ο ν ιμ ά δ α  πού κυβερνά  τόν  κ όσ μ ο  καί τόν  οδη γ ε ί σ τ ό  
κ α λ ύ τερ ο . Α υτή β ά ζ ε ι  τή ν  τάξη  καί τήν α ρ μ ον ία  π αντού , είναι τό  μ έ
τ ρ ο  κι ή α ρ μ ον ία  ή ίδ ια . Σ ιή ν  έννοια  αυτή  είναι ή αρχική  α ιτία , α ν  
όχι δ δη μ ιου ργός, τό  λ ιγότερο  οργ α ν ω τή ς, ή α ιτία  γ ιά  τήν κανονική  
μ ίξη  τω ν  στοιχ είω ν , « α ιτ ία  τή ς ξυ μ μ ίξεω ς», π ού  φέρνει τό  μ έτρ ο  (π έρ α ς) 
ακ όμ η  μ έσ α  σ τό  α κ α θ ό ρ ισ τ ο  (σ τ ό  ά π ειρ ο ). 'Ω σ τ ό σ ο  ή ε ξου σ ία  του  β ρ ί 
σ κ ει  κ άπ οιο  όριο , σ κ ον τά β ει  στό  α κ α θ ό ρ ισ τ ο , σ τ ό  σ..τειρο πού δέν μ π ο 
ρεί ν ά  τό υ π οτά ξει καί ν ά  τό  μ ορ φ ώ σ ει  σ ύ μ φ ω ν α  μέ τις  δ ια θ έ σ ε ις  του 
κ ι α υ τό  εξηγεί τήν π α ρ ο υ σ ία  τοΰ  κακού.·

Ή  αριστοτελική θεολογία είναι βαθύτερα ριζωμένη στήν ελ
ληνική παράδοση μ’δλο πού καί τής πλατωνικής εκεί βρίσκουνται 
οί ρίζες. 'Ο κόσμος αιώνιος, χωρίς αρχή καί τέλος, μια λειτουρ
γία άπαυτη, μια βλάστηση εξακολουθητική. Στήν εικόνα αυτή 
έρχεται νά προστεθεί ή διδασκαλία τής σχολής γιά τό αγαθό.

Ή  κοσμική λειτουργία  είναι έν ας ύψ ω μύς σ τ ό  κ αλύ τερο . Τ ό  ά νέ- 
β α σ μ α  γίνεται ά π ό  εσ ω τερ ικ ές  αίτιες. "Α ν  ό μ ω ς  υπ οθέσουμ ε ατέλειω τη  
τήν ά λυ σίδα  τ ω ν  α ιτιώ ν , μ ά ς  ξεφ εύγει κ ά θ ε  εξήγη ση . ’ Α νάγκ η  νά  σ τ α 
μ ατή σου μ ε κάπ ου  στή ν  κλίμακα τω ν  α ι τ ι ώ ν :  «α ν ά γ κ η  στή ν α ι»  (Φ υσ 
V I 11 σ . 256 a καί 257 a ) ,  νά  δεχτούμε μ ιά  π ρ ώ τη  α ιτία  π ά ν ω  ά π ό  τις 
άλλες, έν α  «π ρ ώ τον  κινούν».

Μ ά ε δ ώ  έρχουνται τά  μ ο ιρ α ία  τή ς διαλεχτικής. Ή  μηχανική αρχή , 
π ού  θ ά  κινήσει τόν  κ όσ μ ο , τό  «π ρ ώ τον  κινούν», δέν  πρέπει νά  κ ινιέτσι 
τό  ίδ ιο , δέν  πρέπει ν ά  έ’χει τίποτε «δυ ν ά μ ει» , γιατί δ ιαφ ορ ετικ ά  0 ϊ τ ρ α 
βή ξει σέ δ ιαφ ορ ετικ ές μ ορ φ ές . E lvut ενέργεια ξετελειω μένη , φ τ α σ μ έ ν η , 
ε ίδ ο ς  χ ω ρίς Βλη, α τρ ά ν τα χ τη  σ ά ν  τις ιδ έ ε ς : «ου σ ία  τις ά  ίδ ιο ς  καί α κ ί 
νη τος καί κ εχω ρισμ ένη  τ ώ ν  α ισ θ η τ ώ ν ... δ έδεικ ται δέ καί όχι μ έγ ε θ ος
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οϋδέν  έχειν  εν δέχ εται... άλ,λ’  ή μ ερ η ς καί α δ ια ίρ ετός  έστι» (Μ εταφ . X I I  
7. 1073 a  4) «ν όη σις ν ο ή σ ε ω ς»  (X I I  9. 1074 b  34 ), ό π ω ς  είχαμε α φ ορ μ ή  
ν ά  τδ  π ούμ ε μ ιλ ώ ν τα ς  γ ια  τήν αριστοτελ ικ ή  μ έ θ ο δ ο  (σ. 225  κ. ε.). Μ έ 
αυτό τ ό  « ζ ώ ο ν  ά ΐδ ιο ν  ά ρ ισ τον »  (X I I  7. 1072 b  2 9 ) κινδυνεύει νά  γίνει 
μ ετέ ω ρ ο  ά φ τ α σ τ ο  κι ά π ια σ το , ψ υχρό κι α δ ιά φ ο ρ ο , ά φ οΰ  ού τε  κινιέται 
ού τε μ π ορ ε ί μέ κ ά π ο ιο  μ ηχανικό μ έσ ο  νά  κινήσει τόν  κ όσ μ ο , γ ιατί κ ά ό ε  
ά γ γ ισ μ α  μ έ  τ ά  υλικά θ ά  τό  έκανε ν ά  χ άσει τήν κ α θ α ρ ό τ η τ α  του. Ό  
θ ε ό ς  δεν  ενεργεί π ά ν ω  στόν  κ ό σ μ ο  ούτε κάν τόν  συλλογιέται. ‘ Ο  
κ ό σ μ ο ς  ό μ ω ς  γοη τευμ έν ος ά π ό  τή ν  ά γ α θ ό τ η τ α  καί τήν ο μ ο ρ φ ιά  του  
σέρνετα ι π ρ ό ς  αυ τόν  ό π ω ς  ό  ερ ω τευ μ ένος σ ι ό  α γαπ η μ ένο  π ρ ό σ ω π ο  : «κ ι 
νεί δέ ώ ς  έρ ώ μ ενον , κινούμενη) δέ  τά λ λα  κινεί» (1072 b  3). Έ τ σ ι  όλα  
π άλι γίνουνται γ ιά  τό  α γ α θ ό , ό  θ ε ό ς  είνα ι τό  ου ένεκα  ή τό  α γ α θ όν , 
ό π ω ς  συ ν η θ ίζε ι ν ά  λέγει ά δ ιά φ ο ρ α  τις δυό εκ φ ρ άσεις . Έ τ σ ι  ό μ ω ς  ό  
’Α ρ ισ τ οτέλ η ς  π ού  κ ο μ μ ά τ ια σ ε  τόν  κ όσ μ ο  γ ιά  χ άρη  τή ς διαλεχτικής 
α ν α γ κ ά ζετα ι  ν ά  σύ ρει σάν  ά π ό  μ ηχανή  θ εό , γ ιά  ν ά  μ ετα χ ειρ ιστώ  τή 
φ ρ ά σ η  π ού  ό ίδ ιο ς  τήν έγραψ ε μ ιλώ ν τας γιά  τό  νοΰ τοϋ  ’ Α ν α ξα γ όρ α , 
κάτι ξένο  σ τ ό  ρ α σιον α λ ισμ ό , μ ιά  μ υστική  εν έργεια  καί νά  τ ά  βγάλει 
π έρα  μέ μ ιά  κομ ψ ή χ ω ρ ίς  ά λλ ο  π α ρ ο μ ο ίω σ η .

Πολύ συχνά ό ’Αριστοτέλης, όπως τό κάνουν οί περισσότεροι 
μεταφυσικοί, ξεχνάει τήν υψηλή του θεολογία και μιλώντας γιά 
θεό έχει στό νοΰ του τούς θεούς τής ελληνικής μυθολογίας, πού 
είναι χωρίς άλλο πιο συμπαθητικοί καί πιο κοντά στόν άνθρω
πο παρά τό «πρώτον κινούν» κι ή «νοήσεως νόησις» καί κάνει 
λόγο γιά φροντίδα, γι αγάπη καί πρόνοια τού θεού.

2. Ή  ανατολική επίδραση. Στό γέρμα των αρχαίων χρόνων 
ή ’Ανατολή νίκησε τήν Ελλάδα. Οί δοξασίες της γιά κεντρικά 
προβλήματα επιβλήθηκαν στόν ελληνορωμαϊκό κόσμο. Στήν ’Α 
νατολή είχε γεννηθεί δ μονοθεϊσμός, ή ιδέα τοϋ ενός θεού, πού είναι 
πρόσωπο χωριστό, πού συλλογιέται καί θέλει, πού δημιούργησε 
τόν κόσμο καί τόν κυβέρνα, πού είναι υπερκόσμιος, παντοδύνα
μος, αιώνιος. “Ολα σάν πρόκληση στόν ελληνικό ορθολογισμό 
καί τό μέτρο. Τί αξίζει ή σοφία σας κι ή επιστήμη σας ; Έμεΐς 
φέρνουμε μιά σοφία υψηλότερη. Ό  θεός μας είναι μεγάλος, δυ
νατός, δημιούργησε τόν κόσμο άπό τό τίποτε καί τόν εξουσιάζει. 
Μή χάνετε τόν κόπο σας γιά νά τόν νιώσετε. Είναι «επέκεινα 
νοήσεως» (Πλωτϊνος), είναι «άκατάληπτος», «πάσης σιγής άρρητό- 
τερον καί πάσης ύπάρξεως άγνωστότερον» (Πρόκλος). Μόνο σ’έκ- 
στατικές καταστάσεις μπορείτε νά έρθετε σιμά του, νά νιώσετε 
κάτι άπό τήν ουσία του, άπό τά γνωρίσματά του.

'Ωστόσο στή θεολογία πού κληρονόμησαν τά μέσα χρόνια 
μπήκε κάτι άπό Ελλάδα, κάτι πού έρχεται άπό τόν Πλάτωνα καί 
τόν ’Αριστοτέλη. Μέ πλατωνική καί γενικά μ’ ελληνική επίδραση 
καί μέ άπόψεις γεννημένες άπό τήν κοινωνική σύνθεση τής αύ- 
τοκρατορικής Ρώμης ό δεσποτικός θεός των ’ Ιουδαίων έγινε δ 
πατρικός θεός τοϋ χριστιανισμού. Στό σημείο αυτό είναι άξιό- 
λογη ή συμβολή τοϋ Αυγουστίνου. Μέ τή μεσολάβησή του πέρα
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σαν στο χριστιανισμό πλατωνικές αντιλήψεις καί πρώτη ή πίστη, 
πώς ό κόσμος είναι έργο τής θείας καλοσύνης. Τόσο πού μερικοί 
είπαν, πώς ή ουσία τής χριστιανικής θεολογίας είναι πλατωνική 
μέ δυο δόγματα πρόσθετα, τη δημιουργία καί την 'Αγία Τριάδα.

3. Ό  νεότερος θεϊσμός. Στο βάθος δμως έγινε σημαντική 
μεταβολή. Ό  θεός τής νεότερης φιλοσοφίας, κληρονομιά τοΰ με
σαιωνικού, είναι άπειρος, δημιουργός, αποφασιστικά προσωπικός 
κι οϊ ιδιότητες αυτές θέτουν μιά σειρά από νέα προβλήματα. 
Πώς πρέπει νά εννοήσουμε 1) τό άπειρο, δηλαδή τή φύση τοΰ 
θεού’ 2) τή δημιουργία, τή σχέση δη?ιαδή τού θεού μέ τον κό
σμο' 3) τή θεϊκή προσωπικότητα' 4) τό πώς συμβιβάζεται ή θεϊκή 
πανσοφία καί παντοδυναμία μέ τό κακό, πού βλέπουμε στον κό
σμο (πρόβλημα τοΰ κακού, θεοδικία). "Ενα δυο παραδείγματα 
για νά καταλάβουμε σέ τί πλαίσια κινήθηκαν οί συζητήσεις.

α) Ό  ά π ε ιρ ο ς  θ ε ό ς  α π οστομ ώ ν ει κ ά θ ε  α θ υ ρ ό σ τ ο μ ο . Ά φ ο ϋ  είνα ι 
ά π ε ιρ ο ς , θ ά  π ει π ώ ς  δέν μ πορού με νά  τόν  σκ εφ τοϋ μ ε καί λ ιγότερο  νά  
τόν  κ α τα λά βου μ ε (ακατάληπ τος). Ή  α ν θ ρ ώ π ιν η  δ ιάν ο ια  δέν μ π ορ ε ί νά  
α γ κ α λιά σει δλη τήν τελειότη τα  τής ου σ ία ς  του , δλα  του τά  ουσιαστικά  
γ ν ω ρ ίσμ α τα . Ή  υ π όθ εσ η  ό μ ω ς  μπερδεύει ά μ α  θελήσουμ ε νά  ορ ίσου μ ε  
τ ό  άπ ειρο, τή  φ ύ ση  του, τή  σχέση του  μέ τή ν  τελειότη τα , α ν  τ ό  άπ ειρο  
σ υ μ β ιβ ά ζετα ι  μέ τήν τελειότη τα  κ λ π .Ό  D e s ca r te s  τού ς  δυό όρ ου ς τ ο ύ ς  μ ε 
ταχ ειρ ίζεται σ ά  συνώ νυμ α . Τ ό  άπ ειρο ό μ ω ς  τότε  τό  π αίρνουν σέ άλλη 
έν νοια , σάν  τό π λ ου σιότερο  σέ γν ω ρ ίσμ α τα  όν , όλόγεμ ο  ά π ό  ιδ ιότη τες ό 
π ω ς  είπ α , ά ρ α  τό  π ρ α γ μ α τικ ότερ ο , ens re a lis s im u m , ό π ω ς είπ ε ό  L e ib n iz .

β) "Αλλα β ά σ α ν α  μέ τή  δημ ιου ργία . Ό  θ ε ό ς  ακ ίνη τος κι α ιώ νιος, 
δη λ α δή  π ά ν ω  ά π ό  χ ρόνο. Μ ά ή δη μ ιου ργία  θέλει ά λλ α γές καί κ α ιν ού ρ 
γ ια  όντα  πού δέν υπήρχαν πριν . ’Έ τ σ ι  ή έννοια  τοΰ  χρόνου άπ ειλεί νά  
π λημμ υρίσει καί ν ά  σκ επ ά σει τό  θ ειο .

γ) Π ιό  μπερδεμένη  άκ όμ η  ή σχέση  τή ς θ εϊκ ή ς  ου σίας , τ ή ς  ου σ ία ς  
το ύ  δημ ιουργού , μέ τήν ου σ ία  τοΰ κ όσμ ου , τοϋ  δημ ιουργημ ένου . Σ έ  π α - 
λ α ιότερ α  χρόνια  τό  π ρ ό β λ η μ α  είχε π ροβά λει μέ τή λαϊκ ότερη  του  όψη. 
Τ ό  ά ν ώ τ ε ρ ο  όν , τ ό  κ α θ α ρ ό  πνεύμα, δέν μ π ο ρ ε ί  νά  έρ θ ε ι σέ σχέση  μέ 
τόν  υλικό κ όσμ ο . Π ώ ς  τόν  δη μ ιού ργη σε λοιπ όν κ ι ενεργεί π ά ν ω  τ ο υ : 
Τ ή ν  άριστοτελική  ά π ά ν τη σ η  τήν ξέρουμ ε. ’Α ρ γ ό τ ερ α  μ ο ρ φ ώ θ η κ α ν  οί 
θ ε ω ρ ίε ς  γ ιά  τήν εκροή , α π ορροή , «ύ π ερ ρ οή »  (em a n a tio ), έκ π όρευση . 
Ο Ι  κ α τώ τερ ες  μ ο ρ φ έ ς  ξεχύνουνται ά π ό  τις  ά ν ώ τερ ε ς  κι όλες μ α ζ ί  ά π ό  
τήν ά ν ώ τα τη  πηγή, ά π ό  τ ό  <ΰπερπλήρες», ά π ό  τό  θ εό , χ ω ρ ίς  αυτή  νά  
λ ιγοστεύει. "Α λ λ ο ι π ρα χτικ ότερο ι έ δ ω σ α ν  στύ  θ εό  ένα ή π ερ ισσότερ ου ς  
β οη θ ού ς , ό π ω ς  π ά ν ω  κ ά τω  ό  Δ ιοκλητιανός είχε τού ς  δικ ούς του , τού ς 
Κ α ίσ α ρ ες , Κ ατα δεχ τικ ότερο ι αυτοί ά π ό  τόν  π ρ ώ τ ο  θ ε ό  έφ κ ιαξαν  τόν  κ όσμ ο  
κι έχουν π ά ρε  δ ώ σ ε  μ ’ αύτόν. "Ε τσ ι γεννή θη καν  ο ί  θ ε ω ρ ίε ς  γιά  τό  δ η 
μ ιουργό, γ ιά  τό  δεύ τερο  θ ε ό , γ ιά  τού ς α ιώ ν ε ς  κλπ. Ο ί τελευ τα ίο ι αυτοί 
μ π ορ ε ί νά  μην είνα ι σ ’ ολ α  όμ ο ιο ι μέ τό  θ εό , ν ά  μήν είναι τέλεια  καλοί.

Ο Ν ΤΕΪΣΜ Ο Σ “Αλλη δυσκολία μέ τήν προσωπικότητα τοΰ 
θεού. Πώς νά τή σκεφτοϋμε ; Άνθρωπομορ- 

φικά ; 'Ο  προσωπικός θεός κούρασε μυαλά καί σκανδάλισε συν
ειδήσεις. Πολλοί θέλησαν νά τόν φέρουν πιό κοντά στο νεότερο
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διανοητικό τρόπο.Μά δλες οϊ προσπάθειες πού έγιναν να μοντερ
νίσουν την έννοια, ό ντεϊσμός, ό πανθεϊσμός κλπ. σημαίνουν 
στο βάθος την αποσύνθεσή της, γιατί ή γνήσια, ή πηγαία παρά
σταση τοΰ θεοϋ είναι ή θεϊστική και κάθε παραλλαγή σημαίνει 
την κατάλυσή της. Γι αυτό πολύ σωστά οί όρθοδοξότεροι στις 
παραλλαγές αυτές είδαν μορφές τής αθεΐας,

'Ο ντεϊσμός είναι γέννημα των νέων χρόνων. Ξεπήδησε οπό 
τή φυσική επιστήμη καί τήν κοσμική εικόνα πού ήταν συνέπειά 
της. Ό  θεός τοΰ ντεϊσμού είναι πάντα ό δημιουργός, πού δμως 
δεν ανακατώνεται στή λειτουργία τού κόσμου, δέν κάνει θαύματα, 
δέ φανερώνεται άμεσα. Για τό ντεϊσμό δέν ισχύει ή ορθόδοξη 
αντίληψη, πώς χωρίς τή θέληση τού θεού πουλί δέν πετάει. Ό  
κόσμος λειτουργεί μόνος, σύμφωνα μέ τούς νόμους πού έθεσε 
από μιας αρχής ό δημιουργός."Ετσι ό θεϊσμός ξεγυμνώνεται από 
τό θαύμα, γίνεται φυσικότερος, πραγματικότερος. Προσωπικότη
τα καί συνείδηση τοΰ θεού αρχίζουν νά μακραίνουν, χλωμιάζει ή 
μορφή τοΰ «ζώντος Θεού» καί κάνει θέση στήν έννοια τού κόσμου 
καί τής φύσης, τής νομοτέλειας καί τού λογικού στον κόσμο.

Ο ί ό ρ ο ι  d e is m u s  κ α θ ώ ς  καί th e is m u s  έχουν ά ρ χ ή  θ εολ ογικ ή , 
ό π ω ς π α ρ α τ ή ρ η σ α  τό  ίδ ιο  καί γ ια  τόν  ό ρ ο  r a t io n a lis m u s , και δημιουρ 
γ ή θ η κ σ ν  μ έ σ α  στις  δογ μ α τ ικ έ ς  φ ιλονικίες τω ν  μ ετα ρ ρ υ θ μ ισ τικ ω ν  χ ρ ό 
νω ν. Ό  π ρ ώ τ ο ς  φ α ίν ετα ι π α λ α ιότερ ος . Ι'όν βρίσκουν  σ τ ά  γ ρ α π τά  τοΰ  
έλβετοϋ  μ ετα ρ ρ υ θ μ ισ τή  P ie r re  V ir e t  (1564 ), ό  δεύ τερος π ροβάλλει τό  
17ο α ιώ ν α  στή ν  ’Α γγλ ία  ά π ό  τις θ εολογικ ές π ά ν τα  συ ζη τή σεις . Ή  θ ε ο 
λογική του ς  σ η μ α σ ία  ξεκλίνει λ ιγάκι ά π ό  τή  φ ιλοσοφ ικ ή .

'Ο ντεϊσμός έρχεται άπό τήν Αγγλία. Είναι ή θρησκεία των 
freethinkers, των libres penseurs τής αρχής τού 18ου αιώνα, 
τοΰ Τοίαιιά,τού Tindal, αργότερα τοΰ Voltaire καί τού Rousseau. 
Εάν ιδέα δμως τή βρίσκουν σ’ ένα παλαιότερο άγγλο σοφό, ενα 
σύγχρονο τού Bacon,στον Herbert of Cherbury (1583— 1648).

Μ έ α ν α μ ν ή σε ις  ά π ό  τήν ’ Α ρ χ α ιό τ η τ α  ό  C h e r b u r y  είχε δ ιδ ά ξ ε ι , 
π ώ ς , π ά ν ω  ά π ό  κ ά θ ε  θετική  θ ρ η σ κ εία  κι ά ν εξά ρ τ η τα  ά π ό  τη ν  ιστορική  
π α ρ ά δ ο σ η  κ α ί τ ά  σ υ μ π τω μ α τ ικ ά  δ ό γ μ α τ α , υπ άρχει μιά φ υσική  θ ρ η σκ εία , 
π ού  π ρ οβ ά λ λ ε ι  σ α ν  α π αίτη ση  τοΰ  λογικού  κι έχει μ ερ ικ ά  β α σ ικ ά  δ ό 
γμ ατα , κοινά  σ ’  όλ ες  τ ις  θ ρ η σ κ είες  καί π ού  τ ά  π α ρ α δέχ ου ν τα ι όλοι 
(co n s e n s u s  o m n iu m ). Τ ά  δ ό γ μ α τ α  α υ τά  κ α τά  τό C h e r b u r y  είναι π έν τε : 
1) ύ π α ρ ξη  α ν ώ τα τ ο υ  ό ν το ς ' 2) υ π οχ ρ έω ση  ν ά  τό  τιμούμ ε" 3) ά ρ ετή  ζ ευ 
γ α ρ ω μ έν η  με τήν εΰ λάβεια  τό  κύριο μ έρος τής τιμής αυτής" 4) δ ικ αίω μ α  
τοΰ  α ν θ ρ ώ π ο υ  ν ά  μ ετανιώ νει γιά  τις κακές του  π ράξεις" 5) α μ ο ιβ ή  καί 
τ ιμ ω ρ ία  ύ σ τερ α  ά π ό  τό  θ ά ν α τ ο . ’ Α ρ γ ότερ α  ξα λ ά φ ρ ω σ α ν  τό  ντεϊστικό δ ό 
γμ α  σέ τρ ία  σ ύ ν τομ α  ά ρ θ ρ α  : θ εό ς , α θ α ν α σ ία , α ν τα π όδοση .

Οί ιδέες αυτές ρίζωσαν ύστερα άπό τις άγγλικές επαναστά
σεις καί δέθηκαν μέ τήν περίεργη αντίληψη τοΰ 18ου αιώνα γιά 
τήν ιδανική κατάσταση στήν πρωτογονότερη ανθρωπότητα. Πί
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στευαν δηλαδή, πώς στα χρόνια εκείνα τό δίκαιο, τά ήθη κι έθι
μα, οί σχέσεις των ανθρώπων ανάμεσα τους είχαν την πρώτη, 
την παιδική τους αγνότητα. Τό,ΐδιο κι ή θρησκεία στην παλαιό- 
τερη, στην πηγαία της μορφή περιοριζότανε στα βασικά αυτά 
δόγματα. Μέ τον καιρό δμως άνθρωποι συμφεροντολόγοι και 
πονηροί τής φόρτωσαν γνωρίσματα ξένα στην ουσία της. Τον 
ντεϊσμό τον όρισε καθαρότερα ό Locke και τον ευαγγέλισαν δ 
Toland κι δ Tindal στην Ευρώπη.' Ο Toland επισκέφθηκε τή 
Γερμανία στην αρχή τοΰ 18ου αιώνα καί μέ τις Lettres to Sere
na προσπάθησε νά κατηχήσει στις ιδέες του τή θρήσκα βασίλισσα 
τής Πρωσσίας Sophie Charlotte (1704). Στο σύγγραμμα αυτό 
απάντησε ό Leibniz μέ τή Θεοδικία (1710).'Αργότερα δ Rous
seau έδωσε μιάν εύγλωττη έκθεση τής ντεϊστικής θρησκείας σέ 
ένα δνομαστό κομμάτι τοΰ Emile, στήν Profession de foi du 
vicaire Savoyard. Τά βιβλία αυτά μάς ενδιαφέρουν καί σήμερα, 
γιατί είναι κάποιος σταθμός στή διανοητική ιστορία τοΰ ανθρώ
που καί δείχνουν τή διαλεχτική κίνηση των ιδεών.

Συμπάθειες βρήκε ή ντεϊστική διδασκαλία σέ λίγους διανοού
μενους τής Γερμανίας, στο Reimarus, Lessing, Mendelssohn, 
στο Φρειδερίκο τό Μεγάλο καί στο νεαρό Goethe.'Η  συντηρητική 
δμως Γερμανία τής έστησε εμπόδια, κι ενώ ή αποσύνθεση τοΰ 
θεϊσμού προχωροΰσε γοργά στήν προεπαναστατική Γαλλία, ή πα
ράδοση θριάμβεψε στή «χώρα τών ποιητών καί φιλόσοφων», 
δπως έλεγε δ Ναπολέων τή Γερμανία, μέ εξωτερικά σημάδια τήν 
καντιανή κριτική, τήν ανακάλυψη τοΰ Σπινόζα καί τις αισθη
ματολογίες τοΰ αύλικοΰ Goethe μέ τον πανθεϊσμό.

'Ωστόσο δ ντεϊσμός είχε αξιόλογο δπαδό ακόμα καί στο 19ο 
αιώνα, τον άγγλο ιστορικό Thomas Buckle (1821 — 1802).

Στήν ’Αρχαιότητα τις ντεϊστικές απόψεις τις πλησιάζει δ Ε 
πίκουρος κι ή σχολή του. Είναι πλάνη, μάς λέγει ό Επίκουρος, 
νά πιστεύει κανείς, πώς οί θεοί έπλασαν τύν κόσμο ή πώς τον 
επιβλέπουν μέ κάποιο τρόπο, πώς μέ τήν ένέργειά τους ανατέλ
λουν καί δύουν τ’ άστρα είτε πώς φροντίζουν γιά τούς άνθρω- 
πους. Οί θεοί, τά αιθέρια αυτά οντα, κι αν υπάρχουν, βρίσκουν- 
ται μακριά από τή γή, στά «μετακόσμια», στο διάστημα δηλαδή 
(ανάμεσα στους κόσμους, καί περνούν εκεί τον καιρό τους γαλή
νιοι καί τρισευτυχισμένοι, αδιάφοροι γιά τις ανθρώπινες περιπέ
τειες. "Αν είχαν νά φροντίσουν γιά τις υποθέσεις δλων μας, δέ 
θά σήκωναν κεφάλι από τή δουλιά κι οποίος έχει τέτοιες σκο
τούρες δ ε ν  μπορεί νά είναι μακάριος. Τήν καλότυχη αυτή ατα
ραξία τών θεών τήν τραγούδησε δ ποιητικός αντιπρόσωπος τής 
σχολής Λουκρήτιος. Ή  επικουρική άποψη είναι συμβολική καί 
έχει βαθύτερο ηθικό νόημα (πρβ. Επίκουρο, σ. 341).

X. ΘΕΟΔΟΡΙΔΗ, ΕΙΣΑΓΩΓΗ 23
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Ο ΠΑΝΘΕ Ϊ  ΣΜΟΣ Ό  ντεϊσμός είναι ένας άδυνατισμένος,
ένας ξεγυμνωμένος από τό μυστήριο •θεϊ

σμός. Ό  θεός τοϋ θεϊσμού είναι απόλυτος μονάρχης, πού ένωσε 
στο πρόσωπό του όλες τις εξουσίες, ενώ δ θεός τοϋ ντεϊσμού εί
ναι συνταγματικός μονάρχης, υποταγμένος σέ ωρισμένους νόμους, 
σ ’ ένα καταστατικό χάρτη πού τον λέμε φυσικούς νόμους και θυ
μίζει τον περίφημο άφορισμό : «δ βασιλεύς βασιλεύει, δεν κυ
βερνά». 'Η  έννοιά του γεννήθηκε με τη συνταγματική βασιλεία, 
στα ίδια χρόνια κι από τις ίδιες αφορμές. Έ τσι οί δυσκολίες 
πού γέννησαν ή έννοια τοϋ προσωπικού θεού κι δ χωρισμός 
τού κόσμου σέ δυό, σέ δημιουργό και δημιούργημα, είχαν για 
συνέπεια ριζικότερες παραλλαγές.

" Α ν  υποθέσουμε θεό καί κόσμο ένα, τό θεό αν τον φαντα
στούμε μέσα στη φύση, ή δυαρχία παραμερίζεται μαζί κι δ 
προσωπικός θεός κι οί δυσκολίες φαίνουνται να δμαλύνουν. Μέ
νουν μονάχα τό λογικό καί τό ηθικό νόημα, πού είναι δεμένα μέ 
τήν παράσταση τοϋ θεού, μεταφέρουνται δμως στον κόσμο, στη 
φύση, πού αμέσως άποχτά θεϊκές ιδιότητες Ό  θεός γίνεται έν- 
δοκοσμικός, immanent. Τήν παραλλαγή αυτή τήν έκανε δ παν
θεϊσμός.

Τήν ενότητα κόσμου καί θεού τή φαντάστηκαν κατά δύο 
τρόπους, είτε πώς δ θεός είναι τό μόνο πραγματικό κι δ κόσμος 
φανέρωμά του, ξεχείλισμα, απορροή είτε έκπόρευσή του, χωρίς 
δ ίδιος νά έχει ξεχωριστή ή μόνιμη υπόσταση, είτε πώς δ κό
σμος είναι τό μόνο πραγματικό κι δ θεός τό σύνολο απ’’ όλα πού 
υπάρχουν είτε ή κινητική κι αυξητική καί μορφωτική δύναμη 
πού είναι μέσα, πού «ενυπάρχει» στον κόσμο. Ή  πρώτη είναι ή 
καθαυτό πανθεϊστική αντίληψη, δπως τή βλέπουμε στον κλασικό 
της αντιπρόσωπο, τό Σπινόζα, ή δεύτερη περισσότερο μονισμός, 
υλισμός κλπ., δπως είναι λ.χ. δ πανθεϊσμός τοϋ Holbach, τού 
Diderot, τοϋ Haeckel κλπ.

Ό  ό ρ ο ς  π α ν θ εϊσμ ός  είναι σχετικά  νέος κι ή ρ θ ε  ά π ό  τήν ’Α γγλία  
στή ν  αρχή  το ϋ  18ου α ιώ ν α . Ό  T o la n d  π ρ ώ το ς  μ εταχειρίστηκε τόν  ο ρ ο  

p a n th e is t  καί τό  1710 δημ οσίεψ ε α νώ νυ μ α  ένα  β ιβλ ίο  μέ τόν  τίτλο 
P a n th e is t ic o n .

Ή  ιδέα είναι δμως πολύ παλιά, ξεκινάει άπό τήν ένιστική 
τάση τού ανθρώπου. Ή  ελληνική αντίληψη, πώς δ κόσμος είναι 
αιώνιος καί πώς δλες οί μορφές τοϋ είναι μαζί κι οί θεοί βλα
σταίνουν μέ κάποιο τρόπο άπό τή μια κι αιώνια πραγματικότητα, 
είναι πανθεϊστική στο βάθος. Τό ίδιο κι οί ΐωνες φιλόσοφοι, μέ 
τήν υπόθεση πώς δλα φύτρωσαν άπό μιαν άρχική ουσία, κλίνουν 
στον πανθεϊσμό. ’ Ακόμα κι δ ’Αριστοτέλης μέ τή φυσιοκρατική
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του χάση, μέ χή θεωρία χου για χό κυμάτισμα της ύλης δλο και 
σέ καινούργιες μορφές από εσωτερική αιτία, πλησιάζει πολύ την 
ένιστική άποψη. ’Αποφασιστικά όμως πανθεϊστική είναι ή 
στωική διδασκαλία για το θεό καί τη δημιουργία.

'Ο  κ όσ μ ος  είνα ι έν ας ορ γ α ν ισμ ός , ένα ζ ώ ο  ό π ω ς  τ ’ άλλα, κι ό π ω ς  
/  ό  ά ν θ ρ ω π ο ς  έτσι κι ύ κ ό σ μ ο ς  έ’χει τήν ψυχή του  κι ή ψυχή τοΰ  κ όσ μ ου  
! είνα ι ό  θ εό ς .'Ο  θ ε ό ς  δεν  είνα ι κάτι ρ ιζικ ά  δ ια φ ορ ετικ ό  α π ό  τόν  κ ό σ μ ο  κι ά π ό  

τή ν  όλη, γ ιατί κι ό  θ ε ό ς  είναι υλικός, ό π ω ς  κι ή ψυχή, άπ ό μ ιαν  όλη 
ό μ ω ς  πολύ ψιλή, κ ά τι σ α ν  ά γ έρ α ς  (πνεύμα) κα ι σ ά  φ ω τ ιά , «π ϋ ρ  τεχνι
κ όν », πού δουλεύει δη λ α δή  δημ ιου ργικά , α ν τ ίθ ε τ α  στή  φ ω τ ιά  π ού  κ α τα 
λύει. Τ ό  αρχικό ε ίν α ι ή φ ω τ ιά , τό  τεχνικόν π ΰρ, τ ό  πνεύμα. Α ύ τή  μ ο 
νάχα  ήταν μ ιά  φ ο ρ ά  κα ί σ ’ αύτή ξαν α γ υ ρ ίζου ν  όλα  μέ τήν έκ π ύ ρω ση . 
"Υ σ τ ε ρ α  ό μ ω ς  μ έρος τή ς ά ρ α ιά ς  αύτής ου σ ία ς  έγινε π υκνότερο κα ί β α 
ρύ τερο  κι έτσι γεννή θη κε δ  κ όσμ ος , τ ά  σ ω μ α τικ ά . Ό  κ ό σ μ ο ς  λοιπ όν 
βγα ίν ει ά π ό  τό  θ εό , ά π ό  τή ν  οντότητα  αύτή  π ού  δέν  έχει μ ορ φ ή , π α ίρ 
νει ό μ ω ς  όλες τ ις  μ ορ φ ές  : «π νεύ μ α  ν οερ όν  καί π υ ρ ώ δες  ούκ έχον μέν 
μ ορφ ή ν , μ ετα βά λλ ον  δέ  εις ό  βού λεται κα ί συ νεξομ οιού μ ενον  π α σ ιν »  
(Ά ρ ε σ κ .  I , 6, A rn . I I  σ . 299). Σ τη ν  τορ ιν ή  κ α τά σ τ α σ η  π άλι ό  θ εός , 
τ ό  π νεύμα , δέν  ε ίν α ι χ ω ρ ισ μ έν ος  ά π ό  τήν ύλη. ’Ε νεργεί σ ά ν  π οιού ν  α ΐ- 

. τ ιο ν  π ά ν ω  σ τό  π άσχ ον , σ τη ν  ά π οιον  ουσίαν , σ τή ν  ύλη. Τ ό  «έν θ ε ρ μ ο ν  
π ν εύ μ α », τό  «τεχνικόν π ΰ ρ » , π ερνάει π έρα  π έρα  τή ν  ύλη : «δ ιή κ ον  δ ι ’ 
όλ ου  τού κ όσμ ου » κι εν εργεί μ ορφ οπ λα στικ ά  σ ά  «λόγ οι σπ ερ μ α τ ικ οί»  
κα ί σ ύ μ φ ω ν α  μ ’  α υ στη ρ ή  νομ οτέλεια  (ειμαρμένη) κ α ί  π αραστέκ ει α κ οί
μ η το  σ τις  τύχες τοΰ  κ όσ μ ου  (πρόνοια). Γ ι  α ύ τό  ή στω ικ ή  δ ιδ α σ κ α λ ία  
βρίσκ ει επ αφ ή  σέ π ολ λ ά  σ η μ εία  μέ τή λαϊκή  π ίστη , δ ικ α ιολογ εί τή  μ αν 
τική, τις  τ ιμ ές στού ς θ εού ς , ταυτίζει τόν  ά π ρ ό σ ω π ο  θ ε ό  μέ τό  Δ ία  καί 
τόν  κάνει άντικείμενο θ ε ρ μ ή ς  λατρείας , ό π ω ς  τό  μ αρτυ ρεί ό  π ερ ίφ η μ ος 
ύ μ ν ος τού  Κ λεά νθ η  σ τ ό  Δ ία . Σ τή  στω ικ ή  δ ιδ α σ κ α λ ία  συ ν δυ ά ζου ν τα ι ό 
δυ ν α μ ικ ός  κι ό  ου σ ια στικ ός π α ν θ εϊσμ ός .

Περισσότερο δυναμικός είναι δ πανθεϊσμός τοΰ Πλωτίνου, 
ή διδασκαλία του για χήν απορροή άπό τό εν, πού τις βασικές 
χης γραμμές προλάβαμε νά τις γνωρίσουμε.

Στό πρωτοξύπνημα τών νέων χρόνων προβάλλουν πανθεϊ- 
στικές δοξασίες χρωματισμένες πολλές φορές μέ βαθιά ποίηση καί 
μυστικισμό. 'Η  γή ξερριζωμένη τόρα άπό τά άσάλευτα θεμέλιά 
της πεχιέται στό άπειρο σάν ασήμαντο κομμάτι ύλης, σύγκαιρα 
δμιος υψώνεται στις αιθέριες σφαίρες, στή σειρά τών άστρων, 
πού ή ανθρωπότητα δέν έπαυσε νά τά κοιτάζει μέ κάποιο μυ
στικό καρδιοχτύπι, ενώ τό σόμπαν πλαταίνει ώς εκεΐ πού δέ φτά
νει ή ζωηρότερη φαντασία. Γεμίζει κατάνυξη τις ψυχές ή και
νούργια κοσμική εικόνα. 'Ωστόσο θέση γιά έξωκοσμικό θεά δυ- 

\ σκολεύεται νά βρει μέσα στό άπειρο ή διάνοια.
Ό  θεός είναι ή μέσα στά χτίσματα δύναμη, ή σοφία πού 

απλώνει στό άπειρο. «Βγάλε τό θεό άπό τήν πλάση καί δέ μένει 
τίποτε»: «tolle deum a creatura et reinanet nihil» λέγει ό 
γερμανός επίσκοπος Νικόλαος Cusanus (1401— 1464). Περίεργοι



356 ΜΕΤΑΦΥΣΙΚΗ

τόνοι λατρείας άκούγουνται από τις σελίδες τοϋ βιβλίου τοϋ Κοπέρ- 
νικου, πού πήγαινε νά θεμελιώσει τή μαθηματική αστρονομία. 
Πατρίδα τοϋ πανθεϊσμού είναι ή ’ Ιταλία, όπως τοϋ ντεϊσμού 
έγινε ή ’Αγγλία. Ό  Pomponatius (1462— 1524), ό Vanini 
(1585— 1619), ό Campanella (1568— 1639) θυσιάζουν στο νέο 
θεό κι δ Giordano Bruno (1548— 1600) τον ψάλλει μέ πάθος.

'Ο πανθεϊσμός όμως στα νεότερα χρόνια δέθηκε μέ τό όνομα 
τοϋ Σπινόζα (1632— 1677) πού τοϋ έδωσε τη συστηματική κι αυ
στηρά λογική, τή γεωμετρική όπως λέγει δ ίδιος μορφή.

Ό  θ ε ό ς  είναι τό  α π όλυ το, είναι ή μ ιά  α ιώ ν ια  άπ ειρη  ούσία . Τ ή ν  
αντίληψη αυτή  τοΰ θ εο ΰ  τή βγ ά ζε ι απ ό  τόν ο ρ ισ μ ό  της ου σίας , π ού  είνα ι 
μ ιά  π αραλλαγή  τοϋ  κ αρτεσιαν ού  όρ ισμ οΰ . Ό  D e s c a r te s  είχε ορίσει : 
«ου σ ία  είναι εκείνο π ου  υπάρχει α π ό  τόν  εαυτό του  καί ν ιώ θ ετα ι  α π ό  
τόν  εαυτό του » . 'Ο  Σ π ιν ό ζα  γ ρ ά φ ε ι : «λέγοντας ου σ ία  εν νοώ  κάτι π ού  
υπάρχει ά π ό  τόν  εαυτό του  καί πού ν ιώ θ ε τα ι  άπ ό τόν  εαυτό του , πάει 
νά  π ει εκείνο πού ή έννοια  του  γιά  νά  σχη ματιστεί δέ χρειάζεται τήν 
έννοια  κανενός άλλ ου ». (P er  su b s ta n t ia m  in te llig o  id , q u o d  in se e s t  
e t p e r  se  c o n c ip itu r  : h o c  e s t id , c u ju s  c o n c e p tu s  n on  in d ig e t  c o n -  
c e p tu  a lte r iu s  re i, a  q u o  fo r m a r i  d e b e a t , E th . I , όρ ισμ . 3). Μ ’ άλλα  
λ όγια  ού σ ία  είναι κάτι πού γ ιά  νά  υπάρχει δέ  χ ρ ειάζετα ι τήν ύπ αρξη  
κανεν ός άλλου , δέν  έχει τήν α ιτία  του  έξω  ά π ό  τόν  εα υ τό  του , είναι 
δ π ω ς  λέγουν α ιτία  τοΰ  έαυτοϋ του, δέν ανήκει σ ά ν  ιδ ιότη τα  σέ κάτι 
άλλο. Σ ύ μ φ ω ν α  μέ τούς χ αρα χ τη ρισμ ού ς αύτούς ή ού σ ία  δέν μ π ορεί 
νά  είναι π α ρ ά  μ ιά , γιατί, ΰν ή ταν  μ ιά  δεύτερη  θ ά  τήν π εριόριζε , θ ά  
τή ς έδινε τή σχετικότητα . Α ύ τή  ή μιά, ή α ιώ ν ια , ή απ όλυτη  κι α υ θ υ π ό 
στατη  ούσία , είνα ι τό  μ όνο καί μ όν ιμ ο  β ά θ ο ς  τοϋ κ όσμ ου , είναι ό  θ ε ό ς  
είτε ή φύση , ή γεννήτρα φύση, ή «n a tu r a  n a tu r a n s» . “ Εχει ά π ειρα  γ ν ω 
ρ ίσμ α τα . Ά π 1 α ύ τά  ό μ ω ς  εμ είς γ ν ω ρ ίζο υ μ ε  δυ ό  μόνο, τ ά  δυ ό  κ α τη γ ο 
ρούμενα (a ttr ib u ta ), τή  νόηση  (c o g it a t io )  καί τήν έκταση  (e x te n s io ), τό 
πνεϋμα δη λ α δή  καί τήν ύλη π ού  μέ λογική ά ν α γ κ α ιότη τα  βγαίνουν άπ ό 
τήν ούσία . Ά π ό  τ ά  a ttr ib u ta  α ύ τά  καί μέ τήν ίδ ια  ά να γκ α ιότη τα  β γ α ί
νουν οί δ ιά φ ο ρ ες  α τομ ικ ές μ ορφ ές , τά  μερικά καί σ υ μ π τω μ α τ ικ ά  όν τα , 
άπ ό  τή νόη ση  τά  πνεύματα , οί δ ιά φ ο ρ ες  ψ υχές, άπ ό  τήν έκταση τά  
ύλικά π ρ ά μ α τα , τά  σ ώ μ α τα . Α ν τ ίθ ε τ α  στήν ούσία  καί τ ά  κ α τη γ ορ ή μ α τα  
της, δηλαδή  στή  n a tu ra  n a tu ra n s , τά  μερικά  καί σ υ μ π τ ω μ α τ ικ ά  είναι 

-  ή γεννημένη φύση , ή «n a tu ra  n a tu ra ta * .

Μ’ άλλα λόγια δ θεός τοΰ Σπινόζα είναι ή μιά απόλυτη 
κι αιώνια ούσία, ή αιτία τοΰ έαυτοϋ της καί μαζί αιτία όλων πού 
υπάρχουν ή πού γίνουνται στον κόσμο. Ή  υπόθεση όμως δέν 
πηγαίνει χωρίς δυσκολίες. Γιά βασικά γνωρίσματα τοΰ θεοϋ πή
ραμε τή νόηση καί τήν έκταση καί παραδεχτήκαμε, πώς ή δη
μιουργία γίνεται μέ λογική άναγκαιότητα. Πώς πρέπει νά σκε- 
φτοΰμε τή θεϊκή νόηση καί πώς τήν άναγκαιότητα ;

Τή θεϊκή νόηση δέν πρέπει νά τή σκεφτοΰμε άνθρωπομορ- 
φικά σά διανόηση καί σά βούληση. Στις δυό περιπτώσεις έχουμε 
άπλή ομωνυμία. Ή  θεϊκή νόηση, μάς λέγει δ Σπινόζα, μοιάζει 
τήν ανθρώπινη όσο δ άστερισμός τοΰ Σκύλου τό σκύλο πού γαβ
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γίζει. Τή δυσκολία την ξεφεύγει μέ μιαν υπόθεση που μας θυ
μίζει τον ’Αριστοτέλη. 'Ο θεός είναι ή άμεση νόηση, κατανόηση, 
νόηση τοΰ εαυτού του. Επίσης ή έκταση, τό δεύτερο κατηγόρημα 
της ουσίας, δσο άναφέρεται στο θεό, είναι μια έκταση αδιαίρετη.

"Οσο για την αναγκαιότητα τής παραγωγής, ό Σπινόζα έχει 
μιαν άποψη πού πάει σέ βάθος. Ό  θεός ενεργεί έλεύί)ερα, πάει 
να πει σύμφωνα μέ τη φύση του. “Οταν λέμε 6 θεός είναι ελεύ
θερος είτε αιτία τού εαυτού του, δεν εννοούμε πώς μπορούσε τά 
πράματα τού κόσμου να τά κάνει διαφορετικά άπ’ δ τι είναι 
— αυτό θά ήταν ατέλεια γιά τό θεό— παρά πώς ή βαθύτερη ελευ
θερία ει'τε ή ανάγκη τής θεϊκής ουσίας θέλει νά γίνουν τέτοια δπως 
είναι. 'Όλα πηγάζουν από τή θεϊκή φύση, δπως από τη φύση τού 
τρίγτονου, από τον ορισμό του, πηγάζει, πώς οί τρεις γωνίες του 
εΐναι ίσιες""μέ δύό ορθές. Κι δπως ουσία κι ύπαρξη γιά τό θεό 
είναι τό ίδιο, δπως δηλαδή ή έννοια τής ουσίας του κλείνει μέσα 
της τήν ύπαρξή του, έτσι νόηση και βούληση τού θεού είναι τό 
ίδιο πράμα. Ό  απλοϊκός κϊ ό ά'μαθος άνθρωπος νομίζει πώς κι- 
νιέται καί ζεΐ ελεύθερα, ενώ στο βάθος υπακούει κι αυτός στή 
γενική αναγκαιότητα. Κι αυτό είναι γιά καλό του, γιατί διαφο
ρετικά ή ζωή θά ήταν χάος κι αναρχία. Κάνοντας ένα τον εαυτό 
του μέ τήν αναγκαιότητα αυτή τού κόσμου, κανονίζοντας τή 
βούληση καί τούς πόθους του μέ τό ρυθμό τής κοσμικής είτε 
τής θεϊκής λειτουργίας ό σοφός φτάνει στή γαλήνη καί στή μακα
ριότητα.

‘ Η διανόηση τού Σπινόζα μ’ δλο τό καυκί τής μεσαιωνικής 
διαλεχτικής καί τής μεσαιωνικής ορολογίας είναι μοντέρνα καί 
προοδευτική καί προλαβαίνει πολλές νεότερες απόψεις. Ό λα αυτά 
τά attributa κι οί modi κι ή natura naturans καί naturata 
κρατούν τήν αρχή τους από τή σχολαστική φιλοσοφία καί τις με- 
σακονικές παραλλαγές αριστοτελικών δοξασιών. Παίρνουν δμως 
διαφορετικό νόημα στο Σπινόζα. Ή  δυαρχία παραμερίζεται, φτά
νουμε σ ’ ένα υλιστικό στο βάθος μονισμό, ό ντετερμινισμός θε
μελιώνεται μ’ έ'να τρόπο πού νά συμβιβάζεται μέ τήν έννοια τού 
θεού. Επίσης εΐναι συμπτωματικός, επιβολή τής εποχής, ό αυ
στηρά λογικός, δ  γεωμετρικός τύπος, δ  ordo geometricus δπως 
λέγει ό ίδιος, πού δίνει στά διανοήματά του. Οί ορισμοί είναι 
καμωμένοι a posteriori γιά νά υποστηρίξουν αντιλήψεις καί βλέ
ψεις τοΰ φιλόσοφου, σχηματισμένες από εμπνεύσεις κι ελεύθερες 
συλλήψεις κι από ηθικές ανάγκες. Ή  σπινοζική θεωρία είναι κα
μωμένη από δυο κομμάτια, ένα νατουραλιστικό, καθαρά μηχα
νιστικό, τή φύση ή τό θεό, κι ένα συναισθηματικό, άπομεινάρι από 
θρησκευτική διάθεση, από τή συγκίνηση εμπρός στο κοσμικό με
γαλείο κι από τον πόθο γιά ένωση καί συνταυτισμό μ’ αυτό.
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Τά δυο κομμάτια, ασυμβίβαστα στη φύση τους, μενουν πάντα- 
χωρισμένα μ5 δλη τή δυνατή προσπάθεια πού έκανε για νά τά 
συμβιβάσει καί νά βρει τή λογική τους συνάφεια. Ή  ένωσή τους 
γίνεται μ’ ακαθόριστες υποθέσεις, μ5 ενέργειες μυστικές. Ή  διά
θεση τοΰ Σπινόζα είναι στο βάθος μυστική, πού πήρε μορφή 
ορθολογική, είναι ορθολογικός μυστικισμός πού παίρνει τό θεό 
για σωτήρα των ψυχών καί για μοναδική πηγή τής ευτυχίας.

Μέ τή μυστική καί συντηρητική αυτή πλευρά μίλησε ό σπι- 
νοζισμός στούς μεταγενέστερους, σ’ ένα Mendelssohn, σ ’ ένα 
Lessing, σ ’ ένα Goethe, ενώ ή φυσιοκρατική καί ντετεραινι- 
στική του τάση, δ παραμερισμός τής θεϊκής προσωπικότητας κλπ., 
σκανδάλισαν τις συνειδήσεις τον καιρό πού πρωτοφανεροδθηκε. 
Αυτός είναι δ λόγος πού δ ασκητικός σοφός, δ εξαιρετικός άν
θρωπος, ακούσε τις χειρότερες συκοφαντίες καί για πολύν καιρό 
πέρασε σαν ένας από τούς τρείς πλάνους κι δ χειρότερος κοντά 
στον Hobbes καί τον Herbert Cherbury. De tribus imposto- 
ribus είναι ή επιγραφή ενός βιβλίου τής εποχής (1(580).

’ Ενώ δ Σπινόζα έχει συμπάθειες στή φυσιοκρατία καί κά- 
ει τήν εντύπωση πώς γέρνει στον υλισμό, έναν αποφασιστικά 

σπιριτουαλιστικό πανθεϊσμό δίδαξε ενάμισι αιώνα αργότερα ή 
γερμανική ρωμαντική σχολή, δ Fichte, δ Schelling καί πιο συ
στηματικά δ Hegel. ‘ Ο θεός τοΰ Hegel δέν είναι τό «καθαυτό» 
ούτε ένα από τά σκαλοπάτια, πού περνάει στήν εξέλιξή της ή 
ιδέα παρά ή ίδια ή «ζωντανή λειτουργία» πού κάνει τήν ιδέα 
νά θέσει τό αντίθετό της, τον κόσμο, νά γίνει κόσμος καί νά ξα- 
ναγυρίσει στον εαυτό της, νά ξαναγίνει δηλαδή συνείδηση στον 
άνθρωπο καθόις γνωρίσαμε αναλυτικότερα.

Ό  θ ε ό ς  δέν  είναι κ α θ α υ τ ό  ούτε ή ιδέα  ούτε ή φύση  π α ρ ά  ή 
ιδέα  π ού  ν ιώ θ ε ι  τόν  εα υ τό  τη ς, ό  ν ου ς δη λαδή , ό  α π όλυ τος νους π ο ν  
φ τά ν ει σ έ  σ υ νείδη ση  το ΰ  έαυτοϋ  του . Ή  α υ τοσυ νείδη ση  αυτή  γίνεται 
μ έσ α  σ τ ο ν  α ν θ ρ ώ π ιν ο  νοΰ  καί μ έ τή ν  εξέλιξη  κ α τα ν τά ει όλ ο  καί ζ ω 
η ρ ότερ η , όλ ο  κ α ί β α θ ύ τερ η . Ό  θ ε ό ς  λοιπ όν π ρ α γ μ α τώ ν ε τα ι  όλο καί. 
π ε ρ ισ σ ό τ ε ρ ο  μ έ σ α  στήν  π νευματική  π ρ α γ μ α τικ ότη τα . Ή  έγελιανή άπ οψ η  
είν α ι τύ π ος  σπ ιριτουαλ ιστικ οΰ  π α ν θ εϊσμ ού . Σ τ ό  β ά θ ο ς  όλ α  είναι ν οΰ ς 
κι ά π ’ α υ τόν  π η γ ά ζου ν  ό σ α  βλέπ ουμ ε σ τόν  κ ό σ μ ο  όχι π ια  μέ λογική  ή  
φ υ σ ιοκ ρ α τ ικ ή  ά ν α γ κ α ιότη τα  π α ρ ά  μ έ πνευματική λειτουργικότη τα .

Γ

Ό  πανθεϊσμός λοιπόν από εσωτερική ή καλύτερα λογική 
ανάγκη παίρνει τούς δυο τύπους : τό ρεαλιστικό ή νατουραλιστικό 
καί τόν ιδεαλιστικό ή σπιριτουαλιστικό.

Ό  π ρ ώ τ ο ς  ορ ίζε ι τήν κ α θ ολ ικ ή  εν ότη τα  δυ να μ ικ ά , ενεργητικά, φυ 
σ ιο κ ρ α τ ικ ά . Κ ά νει ένα θ ε ό  καί φ ύση , π ού  τή φ α ν τά ζετα ι  π ροικ ισμένη  
μέ ζ ω ή  κα ί π νεύμα. Τ έτο ιες  δο ξα σ ίε ς  είχαν ο ί  υ λ οζω ιστές  κι οί Σ τω ικ ο ί  
στή ν  ’Α ρ χ α ιότη τα , ό  B ru n o  σ τή ν  ’Α ναγέννη ση , α ρ γ ό τ ε ρ α  ό  Σ π ιν ό ζα  
κ ι ό  G o e th e , σ τ ά  τελευτα ία  6 H a e c k e l .  Ό  δεύ τερος , ό  ιδ εα λ ισ τικ ό ; δ η 
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λαδή , τήν ενότητα  τή  θ ε ω ρ ε ί  νοητική , νοΰ ή λογικό πού ξετυ λ ίγ ετα 1 
σί: β α θ μ ο ύ ς  καί σ κ α λ οπ ά τια .

Ο ί α π οχρώ σεις  δέ  μ α ς  ενδιαφέρουν πολύ. ’Ά ν  αυτό πού π α ρ ο υ σ ιά 
ζετα ι σ α ν  π ρ α γ μ α τικ ότη τα  τό  π άρεις για  υλικό, θ ά  έχεις έναν υλιστικ ό  
π α ν θ εϊσμ ό , άν  τό π ά ρ εις  σ ά  δυό π ρα γμ α τικ ότη τες ισότιμ ες, π ού  δ μ ω ς  
κάνουν ενότητα , θ ά  έ'χεις τό  μονιστικό. ”Α ν  πάλι τ ό  νοΰ είτε την ιδέα  τήν 
π ά ρ ε ις  σ ά  νόηση , θ ά  έχεις τό  νοησιαρχικό, τόν  ΐντελλεκτουαλιστικό π α ν 
θ ε ϊσ μ ό , όπ ω ς είναι ό  π αλλογισμ ός τοΰ H e g e l ,  άν  τήν π άρεις  σ ά  β ο ύ 
ληση, έχεις τό  βουλητικό π α ν θ ε ϊσ μ ό , δη λα δή  S c h o p e n h a u e r . ”Α ν  τέλος 
σοΰ  α ρ έσει τό  ά ν ά μ ιχ το , βάλε νόηση καί βούληση  μ α ζί κι έχεις τόν ... 
ά σύ ν ειδο  π α ν θ ε ϊσ μ ό  τοΰ  E d u a r d  v o n  H a rtm a n n .

Δέ χρειάζεται νά προσθέσω τίποτε για νά καταλάβει κανείς 
πώς σ ’ δλα αυτά έχουμε καθαρό βερμπαλισμό. Τί πάει νάπείθεός 
καί κόσμος είτε θεός καί φύση είναι ένα ; Στη συντροφιά αυτή 
οί δυό πραγματικότητες, σωστότερα οί δυό ασυμβίβαστες έννοιες 
παίζουν άσκημο παιχνίδι ή μια στην άλλη. ’Ά ν ό βαθύτερος πυ
ρήνας τής πραγματικότητας είναι δ θεός, σβήνει δ ρόλος τοΰ 
δεύτερου συνέταιρου. Κάθε είναι καί γίγνεσθαι καταντάει τό είναι 
καί τό γίγνεσθαι τοΰ θεού. Πώς δμως νά εξηγήσουμε τότε τήν 
ανεξαρτησία των άτομων πού τή μαρτυρεί ή εμπειρία ; ‘Ο σπι- 
νοζικός πανθεϊσμός πού δίνει δ?νη τή βαρύτητα στο θεό, ξεγρά
φει σχεδόν τόν κόσμο, καταντάει άκοσμικός δπιος είπαν. Έ τσι 
δμως πληθαίνουν τά βάσανα. Είναι μέτοχος δ θεός κι υπεύθυνος 
γιά τις ατέλειες καί τό κακό πού βλέπουμε στον κόσμο, ακόμα καί 
γιά τις αηδίες καί τούς ανυπόφορους πού μάς τριγυρίζουν ;

’Άν πάλι σκεφτοΰμε φυσιοκρατικότερα, άν δώσουμε βαρύ
τιμα στη φύση, γιατί αυτό πού λέμε φύση νά είναι μαζί καί 
θεός ; ’Άν πρόκειται γιά συνώνυμα, δ θεός καταντάει μιά έκφραση 
κι ό πανθεϊσμός σκεπασμένη αθεΐα. ’Ά ν οί δυό εκφράσεις θεός καί 
φύση σημαίνουν δυό διαφορετικά πράματα, είμαστε υποχρεωμέ
νοι νά δρίσουμε καθαρότερα τήν έννοια τοΰ θεού καί περισσό
τερο ακόμη νά παρατήσουμε τόν όρο πανθεϊσμός. Έ νώ στήν 
πρώτη περίπτωση φτάνουμε στο μονισμό, τόρα τραβάμε στύ 
ντουαλισμό, πλουραλισμό καί δ τι άλλο θέλετε. Μά ή έννοια τοΰ 
πανθεϊσμού, τό έν τ ό  π α ν ,  δεν αφήνει τόπο σέ δεύτερη έννοια 
κι ακόμα λιγότερο σέ δεύτερη πραγματικότητα.

Ό  πανθεϊσμός είναι από τούς τρόπους πού σοφίστηκαν γιά 
νά προφυλάξουν τό θεό από τις δυσκολίες τοΰ θεϊσμού. Νόμισαν 
πώς έτσι ξεφεύγουν τούς δυό σκοπέλους, τήν προσωπικότητα τοΰ 
θεού καί τή σχέση τοΰ έξωκοσμικοΰ θεοΰ μέ τόν κόσμο. Μά θεός 
απρόσωπος είναι μιά αντίφαση, ένώ ή ανάμιξη θεοΰ καί κόσμου 
δεν ευκολύνει υπερβολικά τό πρόβλημα γιά τις σχέσεις τους. 
Γι αυτό βλέπουμε τό νεότερο πανθεϊσμό, καί σ ’ αυτό δεν κάνει 
ξαίρεση ούτε δ σπινοζικός, νά ξαναφέρνει τήν παράσταση τοΰ



3G0 ΜΕΤΑΦΥΣΙΚΗ

θεού καί μαζί ν’ αφήνει νά περάσουν π α ρ α σ τ ά σ ε ι ς  της κοινής, 
τής ομαδικής θρησκείας, όπως λ. χ. ή παράσταση τοϋ πατρικού 
θεοΰ, τής φιλανθρωπίας και τής αγάπης στο πλάσμα του, ή χρι
στιανική κατάνυξη, ή συγκίνηση κλπ. Αυτό είναι που ερέθισε 
τις συνειδήσεις δπως καί το μπέρδεμα τοϋ θεοΰ μέ τη φύση, πού 
ό χριστιανός απ’ άνέκαθε τη θεώρησε κατοικία τοϋ πονηρού.

Περισσότερο όμως άπό τις λογικές αδυναμίες δ πανθεϊσμός 
ζημιώθηκε από τό ξεγλύστρημα στη ριχή φυσιολατρεία, σ ’ αυτό 
πού μπορούμε νά τό πούμε φλαμμαριονισμό, (από τό γάλλο 
αστρονόμο Camile Flammarion), «δ Θεός έν τη φύσει», «Οϊ 
ουρανοί διηγούνται δόξαν θεού», στούς σπαραξικάρδιους αισθη
ματισμούς για τον έναστρο ουρανό, τήν ανθισμένη φύση, για τ’ά- 
γριεμένα κύματα πού σπάνουν στούς βράχους.

’Από τις αδυναμίες αυτές νόμισαν μερικοί πώς γλυτώνουν 
τον πανθεϊσμό μέ μιαν άλλη κατασκευή. Ή  έκφραση θεός είτε 
φύση δεν είναι σωστή. Ή  ουσία τού θεού κλείνει μέσα της τη 
φύση, τήν ξεπερνάει δ'μωζ· "Ωστε σωστό είναι νά λέγει κανείς ή 
φύση είναι μέσα στο θεό, περιέχεται στήν ουσία του, ό'χι δμως 
καί τό αντίστροφο Τήν άποψη αυτή πού υποστηρίζει πώς δλα 
είναι στο θεό, τό παν Ιν θεω, πώς δλα περιέχουνται στή θεϊκή ου
σία, τήν είπαν πανενθεϊσμό, μ’ ένα δρο πού τον έφκιαξε δ γερ- 
μανός φιλόσοφος Karl Krause (1781— 1832).

'Ο πανενθεϊσμός είναι ένας συνδυασμός είτε συμβιβασμός 
τού θεϊσμού καί τοϋ πανθεϊσμού, δέχεται τό θεό σάν ενδοκο- 
σμικό κί εξωκοσμικό μαζί καί τον φαντάζεται σά μιά συνθετική 
ενότητα, πού κλείνει μέσα της ένα σύστημα από μέλη, από τά 
μερικά δντα, πού έχουν σχετική αυτοτέλεια. Σά γενική καί κά
πως ακαθόριστη ιδέα τον έχουμε στά λόγια τοϋ στωικοϋ Κλεάνθη: 
«εν τούτοι κινούμεθα καί ζώμεν καί έσμέν», πού τ’ αναφέρει 
κι δ Παύλος στις Πράξεις των ’Αποστόλων (17, 28). ’ Ανάλογες εκ
φράσεις βρίσκουμε σ ε  πολλούς μυστικούς, στον Πλωτΐνο, στόν 
Αυγουστίνο, στόν Eckhart, στόν Cusanus. Πιο συνειδητά προ
βάλλει σέ μερικούς από τούς νεότερους. ’Έτσι πανενθεϊστικές 
θειοροϋν μερικοί τίςθεολογικές ιδέες τοϋ Nicolaus Malebranche 
(1638— 1715), τού στοχαστικού καί φίνου μεταφυσικού τοϋ 17ου 
αιώνα, πού ακολούθησε στις γενικές γραμμές τήν καρτεσιανή δι
δασκαλία.

’Α π οκ ρ ού ει δ μ ω ς  τις έμ φ υτες έννοιες κα ί δ ιδά σ κ ει , π ώ ς  ή γν ώ ση  
μ α ς  έρχεται α π ό  ά μ εση  αντίληψ η, ά π ό  θ ε ία  αποκάλυψ η. Ό  θ ε ό ς  είνα ι 
τ ό  «κ α θ ο λ ικ ό  δν »  (e tre  u n iv e r s e l) ,  π ού  αγκαλιάζει τ ά  π ά ν τα . « "Ο λ α  
τά  π λ άσμ ατα , ά κ ό μ α  καί τ ά  π ιό  υλικά καί τά  π ιό  γήινα , ε ίνα ι σ τό  θ ε ό  
μ ’  ένα τ ρ ό π ο  όλ ότελ α  π νευματικό. Τ ό  σύμ π αν είνα ι σ τ ό  θ ε ό . Ό  θ ε ό ς  
είνα ι δλα  τά  δν τα , γ ιατί είνα ι ά π ε ιρ ο ς  καί περιέχει δλ α , δεν  είνα ι δ μ ω ς  
κανένα  ά π ό  τ ά  χ ω ρ ισ τά  δν τα  (R e c h e r c h e  d e  la  v e r it e  II, 5).
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’Α κ ό μ α  κα ί τήν άπ οψ η τοϋ  Σ π ιν ό ζα  θ έλ η σ α ν  νά  ποϋν μ ερ ικ οί π ε 
ρ ισ σ ό τ ε ρ ο  π ανεν θεϊστικ ή  π α ρ ά  π ανθεϊστική . Ό  K r a u s e  έ δ ω σ ε  τή ν  κ α 
θ α ρ ά  θ εω ρη τικ ή  μ ορ φ ή  σ τις  απόψ εις αυτές κα ί μ έ πολλή εξυ π ν ά δα  καί 
χ ά ρ η  τις  υ π οστή ριξε ό  F e c h n e r . Λ επ τομ έρ ειες γ ιά  τ ις  απ όψ εις το υ ς  δέν 
π ισ τε ύ ω  νά  θέλει ν ’ α κ ού σει ό  α να γνώ στη ς.

ΟΙ ΑΠΟΔΕΙΞΕΙΣ Μιλώντας γιά θεό ό Musset
ΓΙΑ ΤΗΝ ΥΠΑΡΞΗ ΤΟΥ ΘΕΟΥ Υρα_φει * α π ° υ  : «της πιο ευγε

νικής διάνοιας η υψηλότερη 
φιλοδοξία είναι V s  αποδείξει τήν ύπαρξή σου». Γιά νά είναι 
δμως ανάγκη ν’ αποδειχτεί ή ύπαρξη τοΰ θεοΰ -θά πει πώς υπάρ
χουν κάποιοι πού δέν τήν πιστεύουν. Καί μ’ δλο πού κατά τή 
Γραφή : «άφρων ειπεν εν τή καρδίρ αύτοϋ δτι ούκ έστι -θεός», 
οί σοφοί κόπιασαν πολύ γιά νά πείσουν τούς άφρονες αυτούς, 
ϊσως καί τον εαυτό τους στις ώρες πού ήταν άφρονες. Γιατί ή 
πίστη στο θεό, αποτέλεσμα τής κοινωνικής επιβολής, δέν είναι 
δλότελα προφυλαγμένη από τούς πειρασμούς τής αμφιβολίας. Γι αυ
τό οι φιλόσοφοι πού έτυχε νά διαλέξουν τήν «αγαθή μερίδα», 
από τον ’Αναξαγόρα καί τό Σωκράτη ίσαμε τό James καί τό Le 
Roy, τό Maritain καί τό Jaspers, έκαναν δ τι μπορούσαν γιά 
τήν υπόθεση τοΰ θεού-

’Έτσι γεννήθηκαν από τήν ’Αρχαιότητα κι εδώ μιά σειρά 
από συλλογισμούς κι επιχειρήματα πού είναι .γνωστά στή σχολική 
φιλοσοφία μέ τό δνομα αποδείξεις γιά τήν ύπαρξη τοΰ θεοΰ.

Οι αρχαίες αποδείξεις είναι ακόμη απλές. Ή  πιο γνωστή, 
ή κλασική νά πούμε, στηρίζεται στις τελικές αιτίες.

Ή  σω κ ρα τικ ή  α π όδειξη  είνα ι ακ όμ η  π ολύ  λαϊκή . Σ τ η ρ ίζε τ α ι  σ τ ά  
θ α υ μ ά σ ια  τοϋ  κ όσμ ου , στή ν  τά ξη  καί σ κ οπ ιμ ότη τα  π ού  ν ομ ίζου μ ε π ώ ς  
βλέπ ουμ ε π α ν τ ο ύ .Ό  Π λ ά τω ν  κ ού ρασε π ερ ισ σότερ ο  τό μ υαλό  του γ ιά  νά  βρει 
κ α ιν ού ρ γ ια  επ ιχειρήματα  κοντά  σ τά  π α λ α ιό . ’Έ τ σ ι  έχουμ ε μ ιά  σ ειρ ά  α π ο 
δείξε ις  στον  Π λ ά τω ν α , απ ό  τήν ποιητική α ιτ ία , α π ό  τήν κινητική, ά π ό  
τ ις  τελικές, πού δ μ ω ς  δέν ξεπ ερνού ν  τον  α π λ ο ϊκ ό  τύπο.

Β ασικ ή  μένει π ά ν τα  ή τελευταία. Σ τή ν  έν σταση , π ώ ς  ό  σκ οπ ός π ού  
βρ ίσκ ετα ι σ τό  μέλλον δέν  μ π ορεί νά  ενεργή σει σ τό  π α ρόν , ό  ελληνικός 
ο ρ θ ο λ ο γ ισ μ ό ς  ά π α ν τά  μέ μ ιά  διαλεχτική κ ατασκευή . Ό  νους, ή π ρόβλεψ η  
π ού  κ ανονίζουν  τήν κοσμ ικ ή  λειτουργία , κ ατα ν τού ν  α ιτίες  κ ον τά  σ τ ις  
άλλες αιτίες κι α φ ο ρ μ ές  π ού  δουλεύ ουνε μ έσ α  σ τά  π ρ ά μ α τα , σ ω σ τ έ ς  
κινητήριες δυ νάμ εις.

Πιο ραφιναρισμένη στό σημείο αυτό ή σχολαστική φιλοσο
φία έφκιαξε γιά τήν ύπαρξη τοΰ θεοΰ ολόκληρο σοφό σύστημα 

\αποδείξεις πού έζησαν αιώνες, πέρασαν στή νέα φιλοσοφία, έδω
σαν αφορμή σέ ατέλειωτες συζητήσεις κι έπιασαν σημαντικό τόπο 
στά παλαιότερα βιβλία τής φιλοσοφίας. Ό  Descartes τις ξανα- 
δούλεψε καί τις έδωσε καινούργια μορφή, δ Κάντ έκανε αυστηρή 
κριτική γιά νά δείξει τή μηδαμινή τους αποδειχτική αξία. Ά π ό
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αυτόν έρχουντιιι οι ονομασίες πού θά τις γνωρίσουμε παρακάτω.
Δεν μπαίνω σέ λεπτομέρειες. Θά παραμερίσω επίσης τό βά

ρος τής ιστορικής είδησεογραφίας. Θέλω μόνο νά δώσω μιαν 
ιδέα για τις λογικές αυτές ακροβασίες, πού είχαν άλλοτε κεντρική 
■θέση στην ανθρώπινη διανόηση.

Οί αποδείξεις για την ύπαρξη τού θεού στηρίζουνται εϊτε 
στον καθαρό λόγο είτε στον εξωτερικό κόσμο, τό φυσικό ή τόν 
ηθικό. Οί πρώτες είναι οί λεγάμενες μεταφυσικές, οί δεύτερες 
φυσικές, οί τελευταίες ηθικές αποδείξεις.

. 1) Ή  όντολογική απόδειξη, γαλλ. argument ontologique, 
γερμ. ontologisclier Beweis, είναι ή πιο ξακουστή καί χάρηκε 
περισσότερη εχτίμηση, γιατί ισχυρίζεται πώς πιστοποιεί την 
ύπαρξη τοϋ θεού μέ τόν καθαρό λόγο, a priori, χωρίς νά κατα- 
φύγει στήν εμπειρία. Βγάζει τήν ύπαρξη τού θεού από τήν έν- 
νοιά του, από τόν ορισμό του, αναλύοντας τά ουσιαστικά του 
γνωρίσματα, τήν essentia του. Στηρίζεται στον ορισμό τοϋ θεού: 
δν τέλειο, κι δ αποδειχτικός συλλογισμός παίρνει τόν ακόλουθο 
πολύ απλό τύπο : Ό  θεός είναι δν τέλειο, δέν μπορεί τό τέλειο 
νά είναι χωρίς ύπαρξη, άρα ό θεός υπάρχει υποχρεωτικά.

Κ εντρική  τη ς  ιδέα  είναι π ώ ς  ό  ο ρ ισμ ός  τοΰ  θ ε ο ύ  δν τέλειο έχει 
μ έσ α  του  κρυμμένη , τυλιγμένη τή ν  έ'ννοια τή ς ύ π α ρξη ς . ’Α π ό  τήν έν
ν ο ια  δν τέλειο βγαίνει ή ύ π αρξη  αναλυτικά, ό π ω ς  ά π ό  τήν έννοια  τρί
γωνο ο ί  τρεις  γω νίες. Ν ά  λές δν  τέλειο  κι δν  π ού  υπ άρχει είναι τα υ το 
λ ογ ία , δ π ω ς  τρ ίγ ω ν ο  καί σχή μα  μ έ τρ ε ις  γω ν ίες. Α υ τό  εννοούν, δτα ν  
λέν, π ώ ς  ή e ssen t ia  τοϋ  θ εο ύ  κλείνει μ έσ α  τ η ;  τήν e x is te n t ia . Τ ό  τέ
λειο  τό  π α ίρνου ν  π ερ ισσότερ ο  σέ όντολογική  π α ρ ά  σ έ  η θ ικ ή  έννοια . 
Π ά ε ι  νά  π ει γ εμ ά το , πού έχει δλ α  τ ά  δυ ν α τά  γ ν ω ρ ίσ μ α τα  τοΰ  είναι, 
τ ό  π ιό π ρ α γ μ α τικ ό , en s  r e a lis s im u m .

Ή  όντολογική απόδειξη έχει μακρόχρονη ζωή καί παρου
σιάζεται μέ διάφορες παραλλαγές. Κλωσσήθηκε μέσα στή χριστια
νική θεολογία καί πήρε τήν πρώτη οριστική διατύπωση τόν 11ο 
αιώνα σ’ έναν άπό τούς παλαιότερους σχολαστικούς, στον πλατω
νικό καί ρεαλιστή μέ τή μεσαιωνική έννοια "Αγιο ’Άνσελμο, αρ
χιεπίσκοπο τοΰ Canterbury (1033— 1109).’Αργότερα ό Descartes 
τήν παρουσίασε μέ πιό σφιχτοδεμένη μορφή (πρβ. σ. 230).

Σήμερα μάς φαίνεται περίεργο πώς δ άνθρωπος σταμάτησε 
σέ τέτοια επιχειρηματολογία. ’Αντιλογίες δέν έλειτμαν ωστόσο. Ό  
μοναχός Gaunilo, ενώ ακόμα ζοΰσε δ ’Άνσελμος, έκανε τήν πα
ρατήρηση, πώς πρέπει νά ξεχωρίσουμε τήν ύπαρξη στή νόηση 
καί τήν ύπαρξη στην πραγματικότητα κι αργότερα κορυφαίοι 
σχολαστικοί, όπως δ Θωμάς, δ Duns Scot αποκρόυσαν τήν υν
τολογική απόδειξη. Τό πώς κρατήθηκε δμως τόσους αιώνες καί 
άνθρωποι σάν τόν Descartes καί τό Leibniz ξαναγύρισαν σ’αύ-



τή και τό πώς θεωρήθηκε σταθμός στη διανόηση ή καντιανή 
κριτική, είναι μια άλλη μαρτυρία, πώς ιδέες καί συνείδηση μαζί 
ξετυλίγουνται διαλεχτικά. Ή  σημερινή συνείδηση νιώθει πολύ 
καθαρά αυτό πού είπα πολλές φορές, πώς γέφυρα από τή νόηση 
στήν ύπαρξη δεν υπάρχει. "Αλλο νά συλλογιέμαι κάτι κι άλ/.ο νά 
υπάρχει πραγματικά.

Κ ά π οιο ι θ έλ η σ α ν  ν ά  π ουν  π ώ ς  τή ν  ύ π α ρ ξη  τοϋ  τέλειου δν τος δέν 
τή ν  απ οδείχνουμ ε μέ δ ιά μ εσ η  δ ια ν όη ση , μέ συλλογ ισμ ούς, π α ρ ά  τή  ν ιώ 
θ ο υ μ ε  μέ άμεση  σύλληψη, μέ τήν in tu it io n . Σ τή ν  π ερ ίπ τω ση  αυτή ή 
π ρ α γ μ α τικ ότη τα  δέν ε ίν α ι κάτι τό  υ π ερβατικ ό , π α ρ ά  ή νόηση  ή ίδ ια , 
π ού  ν ιώ θ ε ι  τόν  εα υ τό  τη ς μ έ τήν εν όραση  τοϋ  c o g it o .  "Ε τσ ι ό μ ω ς  
ξεγλ ιστρού μ ε στον π α ν θ ε ϊσ μ ό , μ ά λ ισ τα  στον  ϊδεαλιστικό. Ό  IT eg e l έλεγε 
π ώ ς  « ίσ α  ίσ α  ή εν ότη τα  αύ τή  τή ς έν νοιας κα ί τοΰ  είναι κάνουν τό  
θ ε ό » .  ’Α π ό  μ ιά  τέτο ια  ό μ ω ς  αντίληψ η δέν  π ισ τε ύ ω  νά  είνα ι ε ν θ ο υ σ ια 
σ μ έ ν ο ς  ό  ο ρ θ ό δ ο ξ ο ς  θ ε ϊσ μ ό ς .

2) Ή  κοσμολογική απόδειξη, γαλλ. argument cosmolo- 
gique, γερμ. kosmologicher Beweis, πιο λαγαρή, πιο κοντά 
στον ελληνικό ορθολογισμό, ξεκινάει από τήν εμπειρία, από τήν 
κοσμική πραγματικότητα. "Ολα στον κόσμο είναι πεπερασμένα 
κι ενδεχόμενα, contingents, καίίορισμένα καί σχετικά. ’Ανάγκη 
λοιπόν νά παραδεχτούμε κάτι άπειρο, αναγκαίο, ακαθόριστο κι α
πόλυτο, μιά πρώτη αρχή κι αιτία τοΰ κόσμου, πού νά εξηγεί τήν 
ύπαρξή τους. Γι αυτό τήν είπαν κι απόδειξη από τήν ενδεχομε- 
νικότητα τοΰ κόσμου, a contingentia mundi.

Μάς είναι γνωστή ή συλλογιστική σειρά. Είναι ή ανάγκη 
στήναι καί τό πρώτον κινούν τού ’Αριστοτέλη (πρβ. σ. 349). 
Ή  αρχή της ανεβαίνει στο Σωκράτη καί στον ’ Αναξαγόρα. Ό  
Πλάτων τή μεταχειρίστηκε καί περισσότερο οί Στωικοί.

Τ ή ν  π ρ ώ τη  συ στη μ ατικ ή  δ ια μ ό ρ φ ω σ η  τή ν  π ή ρ ε στή  σχολαστική  φ ι 
λ ο σ ο φ ία . ’Α ρ γ ότερ α  τήν ξετύ λ ιξα ν  ό  L e ib n iz ,  ό  C la rk e , ό  W o l f f  κ .ά . Ό  
D e s c a r te s  τής έδ ω σ ε  κ ά π ω ς  δ ιαφ ορ ετικ ή  μ ο ρ φ ή  κι ό  Κ α ν τ  τή  θ ρ υ μ μ ά τ ισ ε

’ Αποφεύγω νά κουράσω τόν αναγνώστη μέ τις παραλλαγές 
δσο καί μέ τις αντιλογίες πού συνάντησε ή απόδειξη. ’ Επιχειρη
ματολογία κι αντιλογίες φέρνουν πάντα τή σφραγίδα τής εποχής. 
Γιατί όμως νά σταματήσουμε κάπου στήν αίτιολογική κλίμακα ; 
Ή  αλυσίδα των φαινόμενων είναι απέραντη κι ή φυσική τάση 
ή καλύτερα ή ανάγκη τού νού είναι νά ζητάει κάθε φορά τήν αί
τια τής αιτίας. Τό σταμάτημα είναι αυθαίρετο, σημαίνει κούραση 
κι ανάγκη ησυχίας. Ή  πραγματικότητα είναι ατέλειωτη ροή. Τό 
σταμάτημα τό βρίσκουμε μόνο στήν κοινωνία, δ'που ή ιεραρχία 
τών λειτουργών έχει τό κεφαλόσκαλό της. Γ  ιατί νά μεταφέρουμε 
τήν εικόνα αύτή στήν κοσμική λειτουργία ; Πιο πέρα ξέρουμε 
πώς οί έννοιες .απόλυτο, σχετικό, αναγκαιότητα κι ένδεχομενικό.

V. ΛΕΙΤΟΥΡΓΙΑ ΤΟΥ ΚΟΣΜΟΥ - ΥΠΑΡΞΗ ΘΕΟΥ 36S
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τητα είναι νοητικές κατασκευές, βοηθητικές έννοιες, πού δεν 
έχουν νόημα, για τον κόσμο.

3) Ή  τελεολογική απόδειξη, γαλλ. argument teleologique, 
γερμ. teleologischer Beweis, είτε των τελικών αιτίων, πού είναι 
γνωστή καί με τό δνομα φυσικοθεολογική. 3 Από την τάξη και 
σκοπιμότητα πού βλέπουμε στον κόσμο βγάζουμε τό συμπέρασμα, 
πώς υπάρχει κάποιος πού βάζει τήν τάξη, θέτει τούς σκοπούς, 
πού ενεργεί μέ λογική κι ηθική συνέπεια. Ή  επιχειρηματολογία 
παίρνει τήν ακόλουθη σειρά: Υπάρχει σκοπιμότητα, δηλαδή 
τάξη κι αρμονία στή φύση, κάθε σκοπιμότητα όμως υποθέτει 
νοϋ, άρα ή φύση έχει αιτία νοητική.

Ε ίν α ι ή π ιό απλή , ή π ιο λαϊκή  α π όδειξη . Σ τη ν  κοινή μ ατιά  ό  κ ό
σ μ ο ς  φ α ίν ετα ι φ κ ιαγ μ ένος μέ σκέψ η καί σ ά  νά  μ α ρ τυ ρ εί τό  μ εγαλείο  
καί τή  σ ο φ ία  τοΰ  θεοί}. Μ ά  κα ί στη ν  κ ά π ω ς  π ροχ ω ρη μ ένη  συνείδηση , 
σ τά  π ρ ώ τ α  β ή μ α τ α  τή ς επ ιστήμ ης, ή ίδ ια  εντύπ ω ση . Π α ν το ύ  σ τον  κ ό 
σ μ ο  κυριαρχεί τά ξη . Ο ί φ υ σικ οί ν ό μ ο ι  δη μ ιου ρ γ ή μ α τα  γ εμ ά τα  β α θ ύ  
νόη μ α , ή κ ατασκ ευ ή  τοΰ  φυτοϋ  καί τοΰ  ζ ώ ο υ  ζω ν τ α ν ό  καλλιτέχνημα, 
π ρ ο σ α ρ μ ο σ μ έ ν ο  σ τό  γ ύ ρ ω  κ όσμ ο , τό  ψ άρι στό  νερό, τό  π ουλί στόν  αγέρα . 
Μ π ορεί ό  κ όσμ ος , ο ρ γ α ν ω μ έν ος  τ ό σ ο  θ α υ μ ά σ ια , νά  είνα ι έρ γ ο  τύχης 
είτε μηχανικής α ν ά γ κ η ς ; Ό  θ ε ό ς  φανεριόνεται σ τ ό  έρ γ ο  του. Γ ι  α υ τό  
τό  όν ομ α  φ υ σικ οθ εολ ογ ικ ή  α π όδειξη .

Κ ά τι  τ έ το ιο  σή μ αινε ό  ά ν α ξα γ ο ρ ικ ό ς  νους. Ό  Σ ω κ ρ ά τ η ς  έκανε κα
τάχρη ση  τή ς  επ ιχ ειρη μ ατολογίας (Ά π ο μ ν . I, 4 καί I V ,  3). Ό  Π λ ά τω ν , 
ό  ’Α ρ ιστοτέλ η ς κα ί π ερ ισ σότερ ο  οί Σ τ ω ικ ο ί  τή  μ εταχειρίστη καν  πολύ 
συχνά. Σ τ ό  Μ εσα ύ ον α  τήν τελεολογική α π όδειξη  τή  σ υ σ τη μ α τοπ ο ίη σ ε  ό  
Θ ω μ ά ς . Σ τ ά  νέα  χρόνια  τήν π ερ ιπ οιή θ η κ α ν  οί κ ομ ψ ότεροι ά π ό  τού ς  
ιδεαλιστές, ό  L ,e ib n iz  στή  Γ ερ μ α ν ία , ό  B o s s u e t  κι ό  F e n e lo n  σ τή  Γ αλλ ία .

Μόνο πού ή αποδειχτική της αξία είναι μικρή. Ή  τελεολο
γική απόδειξη στέκεται καί πέφτει μέ τή γενική τελεολογική άπο
ψη. Ό  κόμπος είναι αύτοϋ : βρέχει για νά φυτρώσει ή φυτρώ
νει γιατί βρέχει ;

Ο ί α μ φ ιβ ολ ίες  δέν έλειψ αν στήν  ’Α ρ χ α ιότη τα  ούτε καί στή  Σ χ ολ ά  
στική  φ ιλ ο σ ο φ ία . Ξ έρουμε τήν α ν τ ιπ ά θ ε ια  τή ς νεότερη ς επ ιστήμ ης γιά  
τ ις  τελικές α ιτίες, τις  ca tisa s  f in a le s , π ού  τ'ις θ ε ώ ρ η σ ε  υπ εύθυνες γ ιά  
τή  διανοη τική  α π οτελ μ ά τω σ η  τω ν  Μ έσω ν  χρόνω ν . Ό  B a c o n  τις έπολέ- 
μ η σε ζ ω η ρ ά .  Ό  D e s c a r te s  τήν ενασχόλη ση  μ ’ αυ τές τή θ ε ώ ρ η σ ε  μα- 
τα ιοπ ον ία , ό  S p in o z a  τις χ αρ α χ τή ρ ισε  γ ιά  «κ αταφ ύ γ ιο  τή ς  ά γ ν ο ια ς» . 
Γ ι α ύ τό  στή  μ εταφ υσική  του ς  κι ο ί δυ ό  δέν  έ 'δω σαν  θ έσ η  στη ν  τελεολο
γική α π όδειξη . Ό  Κ άντ μ ’ δλη  του  τήν πίστη στήν εσω τερ ική  τελεολογία 
δίνει μικρή ά ξ ια  στή ν  τελεολογική  α π όδειξη . Ό  B e r g s o n  π ολέμησε μέ 
τ ό  δικό του τρ όπ ο  τήν τελεολογία  κι ό σ ο ι  ά π ό  το ύ ς  ν εότερ ου ς  κράτη σαν  
κάτι ά π ’ α υ τή , άπ όφ υ γαν  μ ’  επ ιμέλεια  τό α ίτη μ α  π ώ ς  κ ά θ ε  τελεολογία  
α π α ιτε ί  ν όη ση  καί μ ίλησαν γιά  μ ιά  άσύ νειδη  σκ οπ ιμ ότη τα . Ή  διαλε- 
χτική κι ή στεν ότερή  της εφ α ρ μ ο γ ή  σ τού ς  ορ γ α ν ισμ ού ς, ή έξελιχτική 
θ ε ω ρ ία , σ κ όρ π ισ α ν  τελειοττικά τήν κ α τα χ ν ιά  ά π ό  τις  τελικές αιτίες,

4) Ή  ηθική απόδειξη, γαλλ. argument moral, γερμ. mo-
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ralischer Beweis, πού τη λένε και ήθικοθεολογική, ζητεί νά βγά
λει την ύπαρξη τοϋ θεού δχι από την τάξη τοϋ φυσικού παρά 
από τήν ήθική τάξη και από την ηθική συνείδηση. Είναι δηλα
δή μια απόδειξη a posteriori, ό'πως οί δυο τελευταίες, και στο 
βάθος ψυχολογική.

Ή  συνείδηση τοϋ  α ν θ ρ ώ π ο υ  π ρ ώ τ α  φ α ίν ετα ι π ώ ς  μ αρτυ ρεί γ ιά  
μ ιαν  ηθική  τάξη  στον  κ όσ μ ο . Ό  ά ν θ ρ ω π ο ς  ν ιώ θ ε ι  τό  ηθικό, έχει τό  
η θ ικ ό  συ ν α ίσθ η μ α . Έ χ ε ι  έπ ειτα  τήν εντύπ ω ση  π ώ ς  ό ήθικός ν όμ ος  
π ρ α γ μ α τώ ν ε τα ι  έ ξ ω  ά π ό  τόν  ίδ ιο , στήν κ ο ιν ω ν ία . Ή  κρατική και κοι
νω νική  μ ας ζω ή  σ τη ρ ίζε τα ι  στήν π ρ οϋ π όθ εσ η , π ώ ς  λογικό καί φ ρ ό 
νηση  είναι καλύτερα  ά π ό  τόν  π α ρ α λ όγ ισ μ ό  καί τήν κ ου τα μ άρ α , δ ίκ α ιο  
κ ι ή θ ικ ή  καλύ τερα  ά π ό  τ ό  ά δ ικ ο  καί τήν άν η θ ικ ότη τα . "Ο λοι έχουμ ε 
Ιδανικά , θέλουμ ε νά  τελειοπ οιη θούμ ε στή ν  κατεύ θυ νση  αυτή, νά  γίνουμε 
λογικ ότεροι, φ ρ ον ιμ ότερ ο ι, δ ικ αιότεροι, α λη θ ινότεροι, α ν θ ρ ω π ιν ότερ ο ι  
καί ν ιώ θ ου μ ε  ξεχω ριστή  χ αρ ά , αν  ίδοϋ μ ε κ ά τι τέτο ιο  νά  γίνεται γ ύ ρ ω  
μ ας . Π ιστεύουμ ε λοιπ όν  σέ μιάν ή θική  τάξη  καί ή θ ικ ή  α ιτιότη τα  καί 
τή ν  άρχή τη ς τήν α ν ά γ ου μ ε  σ τό  θ εό .

Θεολόγοι κι απολογητές, δ Καλβΐνος κι ό Μελάγχθων, είχαν 
κάποιαν ιδέα γιά τήν τάξη αυτή και γιά τό πόρισμα πού μπο
ρούσε νά βγει απ’ αυτή. Μά ή ήθικοθεολογική απόδειξη είναι κυ
ρίως ή καντιανή απόδειξη. Τόν τύπο της θά τόν ιδοΰμε πιο πέρα.

5) Ή  απόδειξη άπό τήν κοινή ομολογία, e consensu 
omnium, άπό τή συμφωνία δηλαδή όλων των λαών γιά τήν 
ύπαρξη τοϋ θεού είτε άπό τήν προδιάθεση όλων των λαών γιά 
τήν ανάπτυξη τής έννοιας τοϋ θεού, κάτι πού φαίνεται νά πιστο
ποιούν οί εθνολογικές και ιστορικές έρευνες.

Ε ίναι μ ιά  απ όδειξη  απλή καί π α λα ιά  ό σ ο  κι ή τελεολογική. Σ χετίζετα ι 
μέ τή  γενικότερη  δ ο ξα σ ία  π ώ ς  υπάρχουν ορ ισμ έν ες έννοιες, κρίσεις κλπ., 
κοινές σ ’ όλους τούς α ν θ ρ ώ π ο υ ς . Ό  ’Α ριστοτέλ η ς μίλησε γιά  τις κοινές 
αυ τές αντιλήψ εις ά ν τιθ έτον τα ς  σ τις  α τ ο μ ικ έ ς : « ”Α  γ ά ρ  π ά σ ι δοκεϊ τ α ϋ τ ’ 
ε ίνα ι φαμ έν , ό  δ ’  ά ν α ιρ ώ ν  τα ύ τη ν  τήν π ίστιν  ού π άνυ  π ιστότερα  έρ ε ΐ»  
(Ή θ ι κ  Νικ. X  2. 1173 a). ’Α ρ γ ό τ ερ α  οί Σ τω ικ ο ί , ο ί  νεότεροι π ερ ισ σ ό 
τερ ο , μ ίλησαν γ ιά  τή ν  κοινή ομ ολ ογ ία  καί σ ’  αυτή  στή ριξαν  τήν ύ π αρξη  
το ϋ  θ εο ϋ . Τ ό  επ ιχείρημα  τό  π ή ρε ό  Κ ικ έρω ν  νερουλιάζοντας τ ο  κ α τά  
τή  συ νή θειά  του  καί μίλησε γ ιά  c o n se n s u s  o m n iu m  είτε n a t io n u m  
(T u s c u l. I  16, 36), τό  ίδ ιο  κι ό  Σ εν έκ ας κ. ά.

'Η  απόδειξη αυτή είναι ή άδυνατότερη απ’ όλες. Ή  καθολική 
ομολογία, κι αν υπάρχει, σημαίνει μόνο πώς οί άνθρωποι όλοι έχουν 
τήν έννοια τοϋ θεοϋ, τό πολύ πώς πιστεύουν σέ θεό. "Αν ό θεός 
θπάρχει σάν πραγματικότητα, γι αυτό δέ μάς λέγει τίποτε. Μπο
ρεί νά είναι κοινή πλάνη, κοινή πλανημένη πίστη, πού γεννή
θηκε άπό ψυχολογικές, κοινωνικές και φυσικές αιτίες.

’Ε π ειδή  τις  κοινές έννοιες τις είπ ανε κι έμ φυτες, ή απ όδειξη  είνα ι 
π ά ν ω  κ ά τω  ή ίδ ια  μέ κείνη, πού θέλει ν ά  στηριχτεί στις έμφυτες έν νοιες.
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6) Ή  καντιανή κριτική των αποδείξεων. Ό  Κάντ υπόβαλε 
σέ αυστηρή κριτική τις αποδείξεις αυτές για να δείξει πώς καμιά 
δέ στέκεται. Ξεκινάει από τή γενικότερη αρχή, πώς τό λογικό, δ 
καθαρός λόγος, ή ·θεωρητική εργασία τοΰ μυαλοϋ δεν είναι ικανή 
νά νιώσει τή βαθύτερη πραγματικότητα, τό καθαυτό, άρα και τό 
θεό. Ό  μεταφυσικός κόσμος φανερώνεται στον πραχτικό λόγο, 
στο ηθικό συναίσθημα κι ή θεοδικία, ή φύση κι απόδειξη τοΰ 
θεοΰ, ξαναγεννιέται σά συνέπεια τής ηθικής.

Γ ιά  τ ό  θ έ μ α  δ ιά θ ε σ ε  δ  Κ ά ν τ  ση μ αντικ ό  μ έρ ος τή ς  Κ ριτική ς τοΰ 
Κ α θ α ρ ο ύ  Λ ό γ ο υ  κ α θ ώ ς  κι ιδ ια ίτερ η  π ρ α γ μ α τε ία . Μ έ άναλυτική  ικ α ν ό 
τη τα  π ού  κ άνει εντύπ ω ση  δείχνει, π ώ ς  οι ορ θ ολ ογ ικ ές α π οδείξεις  τοΰ  
θ εο ΰ  είνα ι χ ιμ αιρικές. Π α ίρ ν ω  π α ρ ά δ ε ιγ μ α  τήν όντολογική  α π όδειξη  γ ιά  
νά  δ ώ σ ω  σ τον  α ν α γ ν ώ στη  μ ιαν  Ιδέα  γ ιά  τόν τρ όπ ο  π ού  δούλεψ ε ό  Κ άντ. 
Τ ή ν  όντολογική  απ όδειξη  τή θ ε ω ρ ε ί  ό  ίδ ιο ς  β α σικ ότερ η , σ ’  αύτή  θέλει 
ν ’ ά ν α γ ά γ ει τις άλλες κι έναντίο  τη ς στρέφ ει τ ά  π υ ρά  του .

Ή  όντολογική  α π όδειξη  π α ρ ο υ σ ιά ζε τ α ι  σ ά  μ ιά  π ρ ότα σ η  άναλυτική , 
ή ύπ αρξη  τοΰ  θ εο ΰ  δηλαδή  φ α ίν ετα ι  κλεισμένη στή ν  έ'ννοια τοΰ  τέλειου, 
ό π ω ς  ο ί τρ ε ις  γ ω ν ίες  στή ν  έννοια  τοΰ τρίγω νου . "Α ς  σ η μ ε ιώ σ ω  π ε ρ α 
σ τ ικ ά  π ώ ς  ό  Κ ά ν τ  ξεχ ω ρ ίζε ι δυ ό  λ ογ ιώ ν  κρίσεις, αναλυτικές καί σ υ ν θ ε 
τ ι κ ή  ’ Α ναλυτικ ή  είνα ι ή κρίση , π ού  τ ό  κ α τη γ ορ ού μ εν ό  τη ς  π εριέχεται 
σ τό  υποκείμενό, ά ρ α  δεν τοΰ  π ρ ο σ θ έτε ι  κανένα κ α ινού ργιο  γ ν ώ ρ ισ μ α , 
δέν  ά ύ ξα ίνει τις γν ώ σεις  μ ας, συνθετική  π ού  τό κ α τη γ ορ ού μ εν ό  της δέ  
βρίσκ ετα ι σ τό  υποκείμενο, π α ρ ά  ε ίν α ι κ ά τι κα ινού ργιο , π ρ οσ θ έτε ι  κάτι 
στήν έ’ννοιά  του  κα ί π ροκ όβει τή γν ώ ση  μας. Τ ά  δτιό π α ρ α δ ε ίγ μ α τα  
π ου  α ν α φ έ ρ ε ι : τά  σ ώ μ α τ α  έχουν έκ ταση  (αναλυτική), τ ά  σ ώ μ α τα  έχουν 
β ά ρ ο ς  (συ ν θ ετικ ή ). Σ τ ή ν  έννοια  σ ώ μ α  περιέχεται ή έκ ταση . Ό  Κ ά ν τ  τή ν  
ένσ τ α σ ή  .που τή στη ρ ίζε ι μέ τήν α κ ό λ ο υ θ η  επ ιχειρη μ ατολογία  :

α) Σ έ  μ ιά ν  άναλυτική π ρ ό τα σ η  δέν  μ π ορεί, χ ω ρ ίς νά  π έσ ω  σέ άν- 
τ ίφ α ση , ν ά  β ά λ ω  τό υπ οκείμ ενο κα ί νά  σ β ή σ ω  τό  κ α τη γορού μ ενο  ή νά  
σ β ή ο ω  τό  υπ οκείμ ενο β ά ζο ν τ α ς  τ ό  κ ατη γορού μ ενο , “Α μ α  β ά λ ω  τ ό  τ ρ ί 
γ ω ν ο , έχω  τ ό  κατη γορού μ ενο  τρεις γ ω ν ίες  υ π οχ ρεω τικ ά  καί τό  α ν τ ί 
σ τρ ο φ ο . Μ π ο ρ ώ  δ μ ω ς  νά  σ β ή σ ω  υποκείμενο καί κ α τη γ ορ ού μ εν ο  μ α ζί 
χ ω ρ ίς α ν τίφ α ση . ’Α ν  θ έ σ ω  τήν ύ π αρξη  τοΰ  θ εο ΰ  δέν  μ π ο ρ ώ  νά  ά ρ ν η θ ώ  
μ ιάν α π ό  τ ις  ιδ ιότη τες του, τήν π α ν τοδυ ν α μ ία  λ .χ . Τ ή ν  ύ π αρξη  ό μ ω ς  
μ π ορ ώ  νά  τή ν  ά ρ ν η θ ώ  χ ω ρ ίς  α ν τίφ α ση .

β) Ή  ύ π α ρξη  δέν  είναι π ρ α γ μ α τ ικ ό  κ α τη γορού μ ενο , ένα γ ν ώ ρ ισ μ α  
δη λα δή  π ού  μ π ορ εί νά  π ρ ο σ τ ε θ ε ί  σ τ ’ άλλα γ ν ω ρ ίσμ α τα  τής έννοιας. 
Φ ανερώ νει τή  θ έσ η , τήν κ α τά σ τ α σ η . Δ ια φ ορ ετ ικ ά  τ ό  π ρ ά μ α  π ού  υ π ά ρ 
χει θ ά  είχε ένα  γ ν ώ ρισμ α  π ερ ισ σότερ ο  ά π ό  τ ό  π ρ ά μ α , π ού  σκ εφ τόμ α στε , 
κάτι π ού  δέν  είνα ι δυ νατό , γιατί έτσι ή σκέψ η δέ  θ ά  ήταν ομ όλογη  μέ 
τό  είναι. Ε κ α τ ό  τάλη ρα  π ρ α γ μ α τ ικ ά  δέν  περιέχουν τίπ οτε π ερ ισ σ ό τ ερ ο  
άπ ό  εκ ατό  τά λ η ρ α  σ τ ό  νοϋ.

γ) Ή  π ρ ότα σ η  « ό  θ ε ό ς  υ π ά ρχ ει»  είναι μ ιά  πρι'ιταση (κρίση) είτε 
άναλυτική  είτε συνθετική . Σ τή ν  π ρ ώ τη  π ερ ίπ τω ση  ή ιδ ιότη τα  ύπ αρξη  
π εριέχεται σ τή ν  έν νοια , δέν  π ρ ο σ θ έτε ι  τίποτε στή ν  έννοια  αύτή , στή  
σκέψ η σ α ς  δη λ α δή . ’Έ τ σ ι  ό μ ω ς  τήν ύ π αρξη  τή  β ά λ α τε  άπ ό  πριν κι ή 
α π όδειξή  σ α ς  είνα ι άχρη στη  τα υ το λ ο γ ία . "Α ν  πάλι τήν π άρετε γ ιά  συ ν 
θετικ ή , ό π ω ς  θ ά  τό  έκανε κ ά θ ε  ά ν θ ρ ω π ο ς , π ώ ς  δ η λ α δή  τό κ α τη γορού 
μ ενο π ρ ο σ θ έτε ι  κάτι νέο  π ού  δέ  βρ ίσκ ετα ι μέσα  στήν έννοια  τοΰ  υ π ο 
κείμενου, τ ό  κ α τη γ ορ ού μ εν ο  δέν  είνα ι δεμ έν ο  υπ οχρεω τικά  μέ τύ ύπο 
κ είμ ενο καί μ π ορ ού μ ε π ολύ  καλά νά  τύ σβή σου μ ε χω ρίς νά  π έσουμ ε σ έ
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ά ν τιφ α ση , γ ιατί τό  α ν τ ίθ ετο  ισχύει μ όνο  γ ιά  τ ις  αναλυτικές π ρ οτά σεις . 
Ά π ό  τήν έννοια το ΰ  θ εο ύ  β γ ά ζου μ ε  τό  π ολύ  τήν έννοια  τής ύ π α ρξη ς 
δχ ι ό μ ω ς  τήν π ρα γμ α τικ ή , τήν αντικειμενική ύπ αρξη .

δ ) Ή  λογική δυ ν α τό τ η τα  δέν  είναι αρκετή  γ ιά  τή ν  π ραγματική  δυ 
ν α τό τη τα  αντίθ ετα  σ ’ εκείνο, π ού  είχε υ π οστη ρίξε ι ό  L e ib n iz . Μ π ορεί 
μ ιά  έν νοια  νά  είνα ι λογική , χ ω ρ ίς  α ντιφ άσεις  δη λαδή , χωρίς αυ τό  νά  
ση μ αίν ει π ώ ς  α ντιστοιχ εί α π αρ α ίτη τα  σέ κάτι π ραγμ ατικό.

Δέ χρειαζότανε τόση πολυτέλεια γιά κάτι τόσο απλό. Ή  όν- 
τολογική απόδειξη ξεκινάει άπό μιά σύγχυση πολύ απλοϊκή και 
πολύ χτυπητή γιά μάς σήμερα. ’Άλλο είναι νά σκέφτεσαι κάτι 
κι άλλο νά υπάρχει.Οί έννοιες τέλειο, ό'ν, είναι νοητικές κατασκευές, 
βοηθητικές έννοιες όπως είπα, που δέν έχουν τό αντίστοιχό τους 
στήν εξωτερική πραγματικότητα.

Ή  μόνη απόδειξη τοΰ θεοΰ πού στέκεται είναι γιά τον Κάντ 
ή ηθική. Έ δώ  μιά κατασκευή αρκετά κομψή, συμπαθητική αν 
θέλετε, χωρίς δμως νά είναι περισσότερο πειστική.

Ή  ηθική μας συνείδηση ζητεί μιάν ολοκλήρωση, τό υπέρ
τατο αγαθό. Τό αγαθά αυτό δέν είναι ούτε μόνο ηθικό, δηλαδή 
ή αρετή, ούτε μόνο φυσικό, δηλαδή ή ευτυχία, παρά ή ένωση 
των δυό. ’Αρετή κι ευτυχία έχουν στενό εσωτερικό σύνδεσμο χω
ρίς ή μιά έννοια νά είναι συνέπεια τής ά'λλης, χωρίς ή μιά νά 
περιέχεται στήν άλλη, ιύστε ο  σύνδεσμός τους νά βγαίνει ίιποχρεω- 
τικά άπό μιάν άνάλυση τής έννοιας, άπό έναν ορισμό. Ούτε ή ευ
τυχία άνάγεται στήν άρετή ούτε ή άρετή στήν ευτυχία. Ό  σύνδε
σμός τους, ή πίστη λ.χ., πώς ή ευτυχία είναι συνέπεια τής άρετής, 
είναι κάτι πνευματικό, μιά κρίση συνθετική a priori.

Τό άνώτατο άγαθό λοιπόν, δ σύνδεσμος δηλαδή άρετής κι ευ
τυχίας, είναι άναγκαϊος. ’Απαίτηση τής ηθικής μας συνείδησης 
ή ευτυχία ν’ άκολουθεΐ τήν άρετή. Πρέπει δμως νά είναι δυνα
τός ο  σύνδεσμος αυτός. ’ Εμείς ωστόσο βλέπουμε πώς δέ γίνεται 
κάτι τέτοιο στον αισθητό κόσμο καί στήν επίγεια ζωή.Ή  άρετή, οί 
καλές πράξεις σπάνια άμείβουνται. Χρειάζεται λοιπόν ένας άλλος 
κόσμος καί μιά άλλη ζωή, δπου γίνεται ή ένωση αυτή καθώς καί 
μιά δύναμη, ένα δν γιά νά τήν κάνει.Ό πραχτικός λόγος, ή ηθική 
δηλαδή συνείδηση, θέτει σάν αιτήματα, σάν postulata, ό'πως λένε 
λατινικά, τά δυό αυτά : θεό καί άθανασία τής ψυχής.

’Έτσι δμως ή ύπαρξη τοΰ νοητικοΰ κόσμου κρεμάστηκε πάλι 
άπό βαμβακερή κλωστή, πιο ψιλή καί πιό άδύνατη ίσως άπ’ εκεί
νες πού είχε πλέξει ό καθαρός λόγος. Ή  ίδεαλιστική φιλοσοφία 
ωρτόσο πίστεψε πώς θριαμβεύει, επειδή νόμισε πώς με τις άπό- 
ψεις τοΰ Κάντ, δσο κι αν έπεφτε τό σκαρί τής ρασιοναλιστικής 
επιχειρηματολογίας πού ή κριτική τοΰ διαφωτισμοΰ τό είχε ρη
μάξει, τή θέση της τήν έπαιρνε κάτι καινούργιο πού πήγαινε νά 
σώσει τήν κατάσταση.
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Η  ΜΥΣΤΙΚΗ ΑΠΟΨΗ Ή  καντιανή κριτική είναι ακόμα 
φορτωμένη μεσαιωνισμό και σχολα

στική μικρολογία. Ή  πολεμική του κατά τοΰ ορθολογισμού γί
νεται μέ ορθολογικά μέσα, μέ συλλογισμό ψιλοδούλευτο, πού δ ε  
μιλάει στήν καρδιά μ’ δλο πού αυτή ζητάει νά φτάσει. “Από τά 
παλιά χρόνια όμως πολλο'ι τή θρησκεία τήν πήραν γιά ύπόθεση 
περισσότερο τής καρδιάς παρά τοΰ λογικού. «Θεέ τοΰ ’Αβραάμ, 
θεέ τοΰ Ισαάκ, θεέ τοΰ ’ Ιακώβ, γράφει δ Pascal, δχι των φιλό
σοφων και των σοφών». 'Ο θεός αυτός φανερώνεται ά μ ε σ α  στήν 
■ψυχή, τον νιώθουμε, τον ζοΰμε, μέ μιάν εσωτερική αίσθηση, μέ 
μιάν εσωτερική εμπειρία. 'Ο  θεός αυτός δέ μοιάζει τις ψυχρές 
κατασκευές των φιλόσοφων, κάνει μάλιστα αντίθεση στά χλωμά 
είδωλα τοΰ ορθολογικού κόσμου. Είναι 6 ζωντανός θεός, πού 
μάς γεμίζει, πού μάς υψώνει.

Οί άνθρωποι μέ τέτοια διάθεση, οί μυστικοί ό'πως τούς λέμε, 
αδιαφορούν γιά τά δόγματα, γιά τήν κανονική διδασκαλία τής 
εκκλησίας, έχουν τό δικό τους θεό πού διαφέρει από τό θεό τοΰ 
κοινού, από τον επίσημο κρατικό θεό. Μάλιστα υπάρχει μιά 
βαθύτερη αντίθεση τοΰ δογματικού θεού καί τοΰ μυστικού, πού 
παίζει σημαντικό ρόλο στήν εξέλιξη τής θρησκείας. Οϊ ιδρυτές 
των θρησκειών, οί προφήτες, οί ευαγγελιστές, οί μεταρρυθμιστές, 
ήταν μεγάλοι μύστες δπως λένε. Τό θεό τους τον αίσθάνθηκαν 
περισσότερο παρά τον συλλογίστηκαν. Μάλιστα τούς κάνει κόπο 
νά τον ορίσουν, νά τοΰ δώσουν γνωρίσματα, νά τον άκινητήσουν, 
νά τον καρφώσουν. Κι δσες φορές άναγκάζουνται νά τό κάνουν, 
παίρνουν πρόχειρες παραστάσεις τοΰ καιρού τους, δανείζουνται 
μοτίβα τής λαϊκής θρησκείας κι έτσι μόνο μποροΰν νά συνεννοη- 
θοΰν μέ τούς συγκαιρινούς τους. Τις περισσότερες φορές δμως τή 
φροντίδα αυτή τήν αφήνουν στούς διάδοχούς τους, σ ’ αυτούς πού 
έρχουνται, αφού ξεθυμάνει ή αρχική ορμή. Κι αυτοί παίρνουν 
τή φροντίδα νά παραγεμίσουν μέ στατικές μορφές δ τι στήν 
αρχή ήταν συγκίνηση καί μετεωρισμός. Τό κάνουν γραφή, δό
γμα, σύμβολο, εκκλησία, κλήρο. ’Έτσι μπαλσαμωμένο αποκοι
μάται τό αίσθημα γιά νά ξαναξυπνήσει, δταν δοθούν οί εξωτε
ρικές αφορμές. Γι αυτό άκοΰμε κανονικά στις εποχές έντονης 
θρησκευτικής ζωής νά άντιθέτουν «τό πνεύμα» είτε τή «ζωντανή 
πίστη» στο «νεκρό γράμμα».

Γιά τον ίδιο λ ό γ ο  δέν μπορώ νά συμφωνήσω μέ τούς γάλ- 
λους κοινωνιολόγους πού τό μυστικισμό τον θεωρούν σάν «τό 
τελευταίο δριο μιάς εξέλιξης, πού ή θρησκεία, δλότελα κοινωνική 
στήν αρχή, δεμένη μάλιστα μέ μιάν δρισμένη κοινωνία, καταν
τάει δλότελα ατομική καί ενδόμυχη».

Ή  μυστική τάση στή νεότερη έννοια, ή πίστη δηλαδή πώς
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τό θειο, το υπερφυσικό φανερώνεται στη συνείδηση μέ μιαν 
εσωτερική αποκάλυψη, είχε τους αντιπροσώπους της σ’ δλες τις 
εποχές κι από τα πιο παλιά χρόνια.

Ή  ινδική φ ιλ ο σ ο φ ία , οί ορφ ικ οί, ό  Π λ ά τω ν , οί γνω στικοί, π ολλοί 
π α τέρες τή ς εκκλησίας, ό  Α υ γ ου στ ίν ος  δ π ω ς  είδα μ ε , ό  Ψ ευτοδιονΰσιος 
δ  ’Α ρ εοπ α γ ίτη ς  π ιστεύουν  σ τό  θ ε ίο  αυτό δ ώ ρ η μ α  π ού  κατεβα ίνει ά π ό  
τ ά  επ ά ν ω . *0  μ εσ α ίω ν α ς  π ρ ός  τό  γέρμα  του  κ α θ ώ ς  κι οί νέοι χρόνοι π ρός 
τη  χαραυγή  του ς  είχαν το ύ ς  μυστικούς τ ο υ ς : B o n a v e n tu r a , B e rn a rd  
d e  C la ir  v a u x , H u g o  v o n  S t . V ik to r , Ν ικ όλα ος  Κ α β ά σ ιλ α ς , C u sa -  
n u s , P a ra ce ls u s , B r u n o , M e is te r  E c k h a r t , T h o m a s  a  K e m p is , V a le n 
t in  W e ig e l  καί μιά ολόκλη ρη  σειρά  ά π ό  γ ερ μ α ν ού ς  μυστικιστές, π ού  ή 
έρ ευ να  τά  τελευταία  χρόνια  το ύ ς  γ ν ω ρ ίζε ι  δλο  καί καλύτερα. Ά π ό  τό  
τέλος τ ω ν  μ έσω ν  χ ρόνω ν έρχεται τό  ό ν ο μ α σ τό  θ ρ η σκ ευ τικ ό  β ιβλίο , «Μ ί
μηση τοΰ  Τ η σοΰ  Χ ρ ισ τ ο ύ » , γ ρα μ μ έν ο  σ ’ ε ξα ίρ ε τα  λατινικά , λ α γ α ρ ό , π ο 
τ ισμ έν ο  μυστική δ ιά θ ε σ η , π ού  διαβά στη κ ε π ολύ  κα ί μ εταφ ράστη κ ε σέ 
δλ ες  τ ις  ευ ρω π α ϊκές γ λ ώ σσες . Μ ερικούς ά π ό  τού ς π ρ ω τοτυ π ότερ ου ς μυ
στικ ού ς κι δ ρ α μ α τ ισ τ ές  έ δ ω σ ε  ή 'Ισπ α ν ία  ("Α γία Θ η ρεσία , M o lin o s ).

’Αργότερα, στους νέους χρόνους, ή μυστική διάθεση συνδυα
σμένη μέ τό δυτικοευρωπαϊκό λυριομο καί τήν πνευματική καλ
λιέργεια είχε μερικά φανερώματα, πού αξίζει νάτά προσέξει κανείς. 
Στήν πρώτη γραμμή στέκεται ό Blaise Pascal (1623— 1662) 
ό αξιόλογος φυσικός καί φιλόσοφος, πού στα χρόνια μας τον έπί- 
ταξαν οί έξιστενσιαλιστές καί τον κήρυξαν για πρόγονό τους δί 
πλα στό δανό Kierkegaard καί τή σειρά τήν κλείνουνε δ Berg
son, δ James, δ Keyserling κ. ά.

Κ α τ ά  τόν P a s c a l  ά π ό  τ ά  τρ ία  μ έσα  π ού  έχουμε γ ιά  νά  γ ν ω ρ ί
σ ου μ ε  τό  θ εό , ά π ό  τό  λογικό δη λ α δή , τή σ υ ν ή θ εια  κα ί τήν έμπνευση, ή 
τελευτα ία  μ ονάχ α  μ ά ς  οδη γ ε ί  σ τό  θ εό . Ο ί μ ετα φ υ σικ ές ά π οδείξεις  τού  
θ ε ο ύ  ε ίν α ι τ ό σ ο  ά π όμ α κ ρ ες , π ού  δεν  συγκινοϋν το ύ ς  α ν θ ρ ώ π ο υ ς . Ή  τ ε 
λεολογική  μ άλιστα  ά π όδειξη , π ού  είναι κοντά  σ τή  λαϊκή άντίληψη, είνα ι 
έν αν τίο  σ τό  πνεύμα  τή ς  γ ρ α φ ή ς , π ού  μ ά ς  δ ιδά σ κ ει π ώ ς  ό  θ ε ό ς  είναι 
άπ όκ ρ υ φ ος, κρυμ μένος (d eu s  a b s co n d itu s ) . Ή  καλύτερη άπ ολογητική  
λοιπ όν  δέν  είναι νά  σ οφ ισ τε ί  κανείς επ ιχειρήματα γιά  ν ’ άπ οδείξει τήν 
ύ π αρξη  τοΰ θ εο ύ  π α ρ ά  νά  τόν κάνει « α ισ θ η τ ό »  στήν κ α ρ διά . Τ ή ν  ά π ο 
λογητική αυτή  σχ εδ ία σ ε  ν ά  τή γράψ ει ό P a s c a l. Τ ό  έρ γο  έμεινε α τέ 
λ ε ιω τ ο  καί μάγο π ερικ οπ ές του  δημ οσίεψ αν ύ σ τε ρ α  ά π ό  τό  θ ά ν α τ ό  το υ  
μ έ τήν επιγραφή P e n se e s .

Ά π ό  τόν  P a s c a l β α σ τ ά ε ι  στή  σύγχρονη  φ ιλ οσ οφ ία  τής θ ρ η σ κ εία ς  ή 
τά ση  πού ο ί Γ άλλοι τήν είπ α ν  a p o lo g e t iq u e  d e  1’ im m a n e n ce , ή άπ ο- 
λονΓα, νά  π ούμ ε, τού  ένδοψ υχικοΰ θεού , π ού  υ π οστη ρίζει δη λ α δή  π ώ ς  
σ ΐη ν  ψυχή τού  α ν θ ρ ώ π ο υ  β ρ ίσκ ετα ι μ ιά  άνάγκη  γ ιά  θ εό , σ ά  μ ιά  κ α τα 
φυγή  σ τό  άπειρο.

Κ α τά  τόν  K ie r k e g a a r d  ό  θ ε ό ς  δέ γ ν ω ρ ίζε τα ι  μέ τό  λογ ικ ό . Ού'τε 
μ π ορ εί ό  ά ν θ ρ ω π ο ς  ν ά  στηριχτεί στόν εξω τερ ικ ό  κ όσ μ ο  ούτε κ α ί σ τό  
λεγόμ εν ο  ή θ ικ ό  κ όσ μ ο . Χ ρ ε ιά ζε τ α ι  ολ οκ λη ρω τικ ή  π α ρ ά δ ο σ η  τού  εαυτού  
μ α ς  σ τό  θ ε ό , στήν  ά π ειρ η  καλοσύν η  καί σ ο φ ία  του .

X. ΘΕΟΔΩΡΙΔΗ, ΕΙΣΑΓΩΓΗ 24
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ΣΥΓΧΡΟΝΕΣ ΤΑΣΕΙΣ :
Ο ΘΕΟΣ ΤΟΥ ΠΡΑΓΜΑΤΙΣΜΟΥ

Ή  συντηρητική φιλοσοφία τοΰ 
καιροΰ μας κληρονόμησε την 
αντίληψη, πώς ό θεός δέ βρί

σκεται μέ συλλογισμό παρά φανερώνεται μέ κάποιο τρόπο στην 
καρδιά, στο συναίσθημα. Για νά εξακριβώσουμε λοιπόν την προ
έλευση τής έννοιας καί τή σημασία της για την πνευματική μας 
ζωή, πρέπει νά μελετήσουμε τό ψυχικό μέρος. Έ τσι τό πρόβλη
μα τό θρησκευτικό πολλοί φιλόσοφοι τό 19ο αιώνα τό έφεραν 
από τό μεταφυσικό ατό ψυχολογικό έδαφος.

Αυτό τό βλέπουμε στο γάλλο φιλόσοφο τής αρχής τοΰ περα
σμένου αιώνα, στο Maine de Biran (1766— 1824), πού έφτασε 
σέ όψιμη κάπως διασημότητα τις τελευταίες δεκαετίες. Τό θεό δεν 
τον βρίσκουμε συλλογιστικά ή εποπτικά, παρά τον νιοόθουμε μέσα
μας, νιώθουμε την παρουσία του κι όχι καμιά παράσταση είτε 
έννοιά του.

«"Ο τα ν  συλλογιέμαι τό Θ εό , γ ρ ά φ ε ι  ό B ira n , τήν κ αθολική  α ιτία , 
βλέπ ω  τό  Θ εό  κι οχι τήν π α ρ ά σ τα σ ή  του  σ ά  μ ιά  έννοια  πού θ ά  είχε 
έ ξ ω  ένα  ξεχ ω ρ ιστό  αντικείμενο, δ π ω ς , δ τα ν  συλλογιέμαι τ ό  φ ω ς  π ού  μέ 
φ ω τ ίζε ι, βλ έπ ω  τό  ίδ ιο  κι οχι τήν έ'ννοιά του  μ όν ο»  (έκδ. N a v ille , τόμ . 
I I I ,  σελ. 276). «Δ έ ν ιώ θ ου μ ε π ώ ς  οί ίδιοι εμ είς  ε ίμ α σ τε  ή α ιτία  σ τ ό  
συ ν α ίσ θ η μ α  αυ τό  τοΰ  άπ ειρου , πού μ ά ς  α ρ π ά ζε ι  ά π ό  τον  εαυ τό  μ ας , 
στήν ιδανική αυτή  ομ ο ρ φ ιά , π ού  τά  χ αραχτηριστικά  τη ς ξεφεύγουν τή 
δ ιά ν ο ιά  μ α ς»  (C o m m e n ta ire  d es  M e d ita t io n s  d e  D e s c a r te s , έκ δ . B e r 
tra n d , σ . 42). « ” Α ν κάτι μ π ορού σε  νά  μ ά ς  δ ώ σ ε ι  μ ιά  χοντρική εικόνα 
γιά  τή θ εϊκ ή  σκέψη (γιά τόν  τρ όπ ο  δηλαδή  πού συλλογ ιζόμ αστε τό  θ εό ) , 
α ύ τό  θ ά  είναι εκείνοι οί ξα φ ν ικ οί φ ω τ ισ μ ο ί  τής δ ιά ν ο ια ς , εκείνες οί 
σ τιγ μ ια ίες ορ μ ές  στις υψηλές α λή θ ειες, εκείνες οί ζω η ρ ές  α στρ α π ές , 
π ού  τρυπ οϋνε κ ά π οτε  τά  σύ ννεφ α  π ού  σ κ οτίζου ν  τό  νοΰ μας, ο ί  εμ 
πνεύσεις, τ ά  α ν έκ φ ρ αστα  α υ τά  συ ν α ισ θ ή μ α τα  π ού  κάνουν τήν ψυχή μ ας 
νά  έρ θ ε ι  σέ στιγ μ ια ία  επ αφ ή  μέ τήν πηγή κ ά θ ε  α λή θ ειας , κ ά θ ε  φ ω 
τός , πού μ ά ς  κάνουν νά  α ισ θ α ν θ ο ύ μ ε  τό  Θ εό  μ α ζ ί  καί τό  άπ ειρο. Μ έ 
τις  εσ ω τερ ικ ές  αυτές κινήσεις ό  Θ εός  μ ιλάει στήν ψυχή μ ας καί 
ξε σ κ επ ά ζετα ι  καί φανεριόνεται. Τ ή  γ λ ώ σ σ α  αυτή λ α χ τα ρ ά  κανείς νά  τήν 
ακ ούει π ά ν τα , δταν είχε τήν καλή  τύχη νά  τήν ακ ού σει μ ιά  φ ο ρ ά » .  
(Jou rn a l, 14 Ά π ρ ιλ . 1820, έκ δ . N a v il le ,  σ . 298). Ο ί κ α τα στά σ εις  α υ 
τές, ή εντονότερη  θρησκευτική  ζω ή , είχαν κ ά π ο ια  π ερ ιοδικ ότη τα  στή  ζω ή  
τού  B ira n . Σ ’ ορισμένη κ α τά σ τ α σ η  τού  ορ γ α ν ισμ ού , σέ  ορ ισμ έν ο  κ α ι 
ρ ό , σέ  ορ ισμ ένη  εποχή τοΰ  χρόνου , έν ιω θ ε  κανονικά  τόν  εα υ τό  του νά  
φ έρ ν ετα ι  σέ ιδέες καί σ υ ν α ισ θ ή μ α τα  θρησκευτικά .

Περαστικά μόνο αναφέρω μερικές παλαιότεοες προσπάθειες 
θρησκευτικής φιλοσοφίας, τοΰ Renouvier, τοΰ Fechner, τοΰ 
Lagneau γιά νά σταματήσω στήν πραγματιστική έννοια τοΰ θεοΰ. 
p  Γιά τόν πραγματιστή δέν έχει κανένα νόημα ό έξοιχοσμικός 
θεός κι όλες οί αποδείξεις γιά τήν ύπαρξή του είναι χωρίς αξία. 
Αυτό σύμφωνα μέ τήν αντίληψη πού έχει ό πραγματισμός γιά 
όλη τήν πραγματικότητα, άφοΰ γενικά δέ θέλει ν’ άκοτίσει τίποτε
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για το καθαυτό, για το απόλυτο, για πραγματικότητα έξω από 
τον άνθρωπο (πρβ. σ. 130 κ. έ.Τ Τό θεό τον νιώθουμε μέ την 
εμπειρία δπως δλα τα όίλλα κι ή αλήθεια του, ή αξία δλης της 
θρησκευτικής ζωής, μετριέται μέ την απόδοση, μέ τό καλό πού 
κάνει στον άνθρωπο. 'Η  προσπάθεια ν’ αλλάξουμε την εμπειρία 
με κάτι άλλο, να την αντικαταστήσουμε λ. χ. μέ συλλογισμούς, 
είναι κόπος χαμένος τόσο στό πραγματικό δσο και στο θρησκευ
τικό έδαφος. Ό  πιστός μένει αδιάφορος για τά επιχειρήματα 
των θεολόγων και των σοφών.

"Οπως σέ δλες τίς παρόμοιες περιπτώσεις τό πρώτο, τό αρ
χικό, είναι ή άμεση εμπειρία, ή συγκίνηση. Τά επιχειρήματα, οί 
αποδείξεις, έρχουνται ύστερα. « Ό  διάμεσος συλλογισμός λειτουρ
γεί στη θεολογία, δπως λειτουργεί καί στον έρωτα, στον πατριω
τισμό, στα πολιτικά φρονήματα, σέ κάθε μορφή ενέργειας, δπου 
οί δοξασίες μας όρίζουνται από τά συναισθήματά μας».

/ Η  θρησκευ τική  εμ π ειρ ία  είναι κάτι π ραγμ ατικ ό , π ού  τ ό  ν ιώ θ ο υ μ ε , 
τ,ύ ζοΰ μ ε όλοι. Ό  Ja m es  ti| μελέτη σε σ ’ ένα χαρακτη ριστικό βιβλίο, π ού  

■'γίνε τό  ξεκίνημα  γιά  τήν ψ υχολογία  τή ς θ ρ η σ κ εία ς . Τό__κ-υριότερρ γ ν ώ 
ρ ισμ ά  της είναι ή συνείδηση  τής π α ρου σία ς, ή άμ εση  συνείδηση  τή ς 
θ εία ς  ενέργειας. Ό  ά ν θ ρ ω π ο ς  ν ιώ θει π ώ ς  « έ ρ χ εται σέ σχέση  μ έ  δ υ ν ά 
μεις συνειδ ητές καί π ρ οσ ω π ικ ές  δ π ω ς ύ ίδ ιο ς , ανυ π ολ όγ ιστα  ό μ ω ς  α ν ώ 
τερες κ α τά  τή  φ ύ σ η » . Ή  εν έργεια  τους επ ά ν ω  του  είναι δ ιπ λ όμ ορ φ η . 
Σ τή ν  αρχή  ν ιώ θ ε ι  μ ία  κ α κ οδιά θ εση , ένα  α ίσ θ η μ α , π ω ς  κ ά τι δέν π ά ει 
κ α λά  μέσα  του. Δ έν  α ρ γ ε ί  ό μ ω ς  νά  ξ α λ α φ ρ ω θ ε ΐ , νά  γλυτώσει α π ό  τό  
β α ρ ύ  αύτό α ίσ θ η μ α  κα ί νά  κ αταλάβει π ώ ς  το ΰ  έρχετα ι ή σ ω τ η ρ ία  α π ό  
την α νώ τερη  κι ευεργετική αύτή δύναμη, π ού  τή  ν ιώ θ ε ι  σ ά ν  μ έρ ος τοΰ  
π ραγμ ατικ ού  κ όσμ ου  καί μ α ζ ί  π ώ ς είναι α ν ώ τερ η  ά π ό  τόν  κόσμο.

Ό  James στό βιβλίο του μελέτησε διάφορες μορφές τής 
θρησκευτικής εμπειρίας, τήν πνευματική χαρά, τό συναίσθημα 
τής αμαρτίας, τήν εσωτερική πάλη, τή μετάνοια, τήν προσευχή, 
τή μυστική ζωή, τήν έμπνευση κλπ.

Οί καταστάσεις αυτές έγγίζουν τά δρια τοΰ παθολογικού, 
συνοδεύουνται άπό νευρικές ταραχές. Αύτό δμως δέ σημαίνει τί
ποτε. Δέ μάς ενδιαφέρουν τόσο οί αιτίες δσο τ’ αποτελέσματα.
I αποτέλεσμα, οί καρποί τοΰ δέντρου, είναι ή αγιοσύνη, δη
λαδή θεληματική φτώχια, διάθεση γιά θυσίες, εύσπλαγχνία κι δ
λες οί άλλες αρετές, ωφέλιμες στό άτομο καί στήν κοινωνία.

Μέ τή θρησκευτική συγκίνηση νιώθει ό άνθρωπος νά με
ταμορφώνεται ή ζωή του, νά γεμίζει ενθουσιασμό ή ψυχή, νά 
εξευγενίζεται, νά γεμίζει δύναμη ηρωική.

Ίο  ον αύτό, τό ανώτερο άπό μας, πού μάς δίνει δύναμη 
είτε καί μάς παρηγορεΐ, δέν είναι ό θεός τών θεολόγων είτε τοΰ 
θεϊσμού, ό άπόμακρος κι απόκοσμος θεός, πού έφκιασε τόν κό
σμο καί πού ή δόξα του απαιτεί νά ζεΐ σέ υπέρλαμπρη άπομό-
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νωση καί σέ ηγεμονική απόσταση από τό πλάσμα του.Τέτοιος θεός 
δεν ικανοποιεί οΰτε τό αίσθημα οΰτε τη διάνοια.Δεν είναι δ θεός 
πού δ καθένας έχει την ανάγκη του. Ό  θεός δεν μπορεί να έχει 
μιαν ιδιότητα, όμοιόμορφη και κοινή για δλους, παρά πολλές, 
διάφορες, ανάλογες μέ τις ανάγκες τοΰ καθένα. Ξεκινώντας από 
τήν πλουραλιστική του άποψη (για τόνδροκοίτ. ευρετήριο) πολε
μάει τις στατικές ιδιότητες πού δ ίντελλεκτουαλισμός έδωσε στό 
θεό, τήν παντοδυναμία, τό άπειρο κλπ.

Καταλαβαίνουμε πάνω κάτω ποια θά είναι ή αντίληψη τοΰ 
θεοΰ γιά τον ίντουϊσιονισμό, γιά ένα Le Roy λ. χ., πού ξεκι
νώντας από μπερξονικές δοξασίες έκανε τήν απολογητική τής 
θρησκείας. Τό ίδιο μοτίβο στό βάθος : τό θεό δεν τον αποδεί
χνουμε, τον πειραματιζόμαστε, τον ζοΰμε. Ό  ίδιος δ Bergson 
πλησιάζει περισσότερο τις κοινωνιολογικές απόψεις δπως ανα
φέρω στό σχετικό κεφάλαιο.

Οί εμπειρίες πού επικαλούνται τόσο δ Biran δσο κι δ Ja
mes κι δ Le Roy είναι τού μυστικού, κάτι πού μάς απασχό
λησε πιο πάνω Ό  θρησκευτικός μυστικισμός μέ τίςδιάφορές του 
αποχρώσεις ξεδιπλώνει εμπρός μας μιά σημαντική πλευρά τής 
θρησκείας, τήν ερωτική. Πώς τό ερωτικό στοιχείο παίζει σημαν
τικό μέρος στις θρησκείες είναι αλήθεια πού τήν αναγνώρισαν 
από καιρό καί τά τελευταία χρόνια δέν έλειψαν οί προσπάθειες 
νά βγάλουν δλόκληρο τό θρησκευτικό φαινόμενο από τον ερωτι
σμό, δπως τό έκανε λ.χ. δ Freud κι ή ψυχαναλυτική σχολή. Μά 
καί χωρίς νά φτάσει κανείς στήν αποκλειστικότητα αυτή δέν μπο
ρεί νά μήν δμολογήσει πώς καταστάσεις, δπως αυτές πού μάς 
τις περιγράφουν ό Πλωτΐνος, δ Pascal, δ Biran κι οί μυστικοί, 
είναι πόθοι κι ανησυχίες ερωτικές. Ή  περιοδικότητα, πού ανα
φέρει δ Biran, δέν έχει γιά μάς κανένα μυστικό. Καί πιό πέρα 
ακόμη φαινόμενα ομαδικά, δπως τελετές, λιτανείες, λειτουργίες 
σύμφωνα μέ τις αντιλήψεις αυτές έχουν στό βάθος τήν ίδια 
αφορμή, είναι δμαδικοί ερωτισμοί. Τό συναίσθημα τού ιερού 
πού είναι τό βασικότερο στή θρησκεία, φαίνεται πώς έχει ερω
τική προέλευση. Τό ιερό είναι μιά συγκίνηση πού τή μεταφέ
ραμε από τήν ερωτική ζωή στή θρησκεία κι δχι τό αντίστροφο.

Η  Α Θ Ε - Γ Α  Θ«λεΥε κανειζ πώς οί ατέλειωτες συζητήσεις,τά 
ρηχά επιχειρήματα, οί αποδείξεις πού πέφτουν 

προτού καλοσταθοΰν, ήταν αρκετές γιάνά δδηγήσουν στήν αμφι
βολία. 'Ωστόσο ή άρνηση τοΰ θεοΰ έχει άλλες αφορμές, κοινω
νικές είτε ταξικές δπως λέγουν. Διαφορετικά οί πιό παράλογες 
καί πιό χοντροκομμένες δοξασίες δέν είναι άποκρουστικές γιά 
τόν πιστό, δπως λ.χ. οί αιματηρές θυσίες γιά τον “Ελληνα τής 
εποχής τού Περικλή.
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Ή  πρώτη άρνηση τοΰ θεού βαστάει από την αστική ίδεο- 
γία και πάει παράλληλα μέ άλλα γνωστά κι εύκολοεξήγητα φαι
νόμενα. Ή  ιωνική φιλοσοφία θά οδηγούσε στην άθεία, αν δεν 
έβρισκε στο δρόμο της Εμπόδια. Τό ίδιο κάθε γνήσια αστική φι
λοσοφία. Μόνο την κατάσταση την έσωσαν τά σοβαρότερα πνεύ
ματα, ενώ οί λσφρότεροι μονάχα ξεγλιστρούν στήν αθεΐα, δπως 
διαβεβαιώνει δ Bacon : «Certissimum est, atque experientia 
comprobatum, leves gustus in philosophia movere fortasse 
acl atheismum, sed pleniores haustus ad religionem redu- 
cere» (De dignit. I, δ). ~

’ Αμφιβολίες είχαν στήν ’ Αρχαιότητα οί σοφιστές. «Περί μέν 
θεών ούκ έχω ειδέναι, ούθ’ ως είσιν ούθ’ ώς ούκ είσιν ούδ’ 
όποιοι τινες ιδέαν' πολλά γάρ τά κωλύοντα ειδέναι ή τ’ άδηλότης 
καί βραχύς ών δ βίος τοΰ ανθρώπου» (Πρωταγόρας, Diels 74 
Β 4). "Οσο για τούς θεούς δεν μπορώ να πώ ούτε πώς υπάρ
χουν ούτε πώς δεν υπάρχουν ούτε τι μορφή έχουν. Πολλά είναι 
πού εμποδίζουν νά τό μάθουμε. Ποτέ δέ φανερώθηκαν σέ κα- 
νέναν κι ή σύντομιη ζωή δέ μάς επιτρέπει νά εξακριβώσουμε, αν 
ή λεγομένη δικαιοσύνη τους είναι πραγματική. (Πρβ.’Επίκουρος, 
σ. 59). Ό  Θουκυδίδης, μιά από τις αυστηρότερες διάνοιες τών 
κλασικών χρόνων, αντιπροσωπευτικός τύπος τής μεγάλης αθηναϊ
κής ακμής, δέ φαίνεται νά πιστεύει σέ θεό. Τό ίδιο κι δ σχεδόν 
σύγχρονός του Δημόκριτος.

'Η  πλατωνική θεολογία είναι αντίδραση στούς νοητικούς 
τρόπους πού γεννήθηκαν στήν ’ Αθήνα κατά τήν ακμή τής δημο
κρατίας τών έμπορων κι εφοπλιστών. ’Αργότερα δ ’ Επίκουρος 
κι οί οπαδοί του έκλιναν σέ μιά λιγότερο ή περισσότερο σκεπα
σμένη αθεΐα. Τή φίρμα όμως τήν πήρε ένας από τούς νεότερους 
οπαδούς τής Κυρηναϊκής Σχολής, γνωστός μέ τ’ όνομα Θεό- 
δτορος δ "Αθεος, (4ος π. X. αιώνας). Στήν άρνηση τών θεών 
έφτασε από άλλη σειρά σκέψεων δ διαβόητος Εύήμερος τής ίδιας 
Σχολής πού έζησε τον 3ο αιώνα. Γιά τήν κοινωνική βάση αυτών 
τών εκδηλώσεων κοίταξε ’ Επίκουρο (σ. 333, 33δ).

Στούς νέους χρόνους οί αμφιβολίες γεννιούνται από τις ίδιες 
άιρορμές. Ή  φυσική επιστήμη κι ή μηχανιστική αντίληψη, πού 
κι αυτές ακολουθούν τό ξύπνημα τό αστικό, ετοιμάζουν τό δρόμο 
σέ μιάν αποφασιστική άρνηση. Πρώτα προβάλλουν δειλά, παίρ
νοντας γιά ξεκίνημα τό κακό, τή δυστυχία, τό άδικο στον κόσμο. Σέ 
τέτοια νερά αρμενίζουν οί «κιτρινοπράσινοι», δπως τούς είπαν, 
άθεοι τοΰ 17ου αιώνα. Ό  κομψός Leibniz, ό συνήγορος τού 
θεού στή γή, γράφει τή «Θεοδικία» (1710) γιά νά τούς ξορκίσει. 
'Η  παράσταση τοΰ θεού δέ φαίνεται νά έχει τήν οργανική της 
θέση στο σύστημα τού Locke, δπως δέν τήν είχε καί στή φίλο-



374 ΜΕΤΑΦΥΣΙΚΗ

σοφία τοΰ Bacon. ΟΙ αντιπροσωπευτικοί όμως τόποι τοϋ αστι
κού αθεϊσμού ζοΰνε αργότερα στη Γαλλία. Είναι ό Damettrie,· 
6  Helvetius, ό Diderot, ό Holbach. Για τον Holbach άθεος 
είναι «ό άνθρωπος πού καταστρέφει τις χίμαιρες τις βλαβερές 
στο ανθρώπινο γένος για να οδηγήσει τούς ανθρώπους στη φύση, 
στην εμπειρία, στο λογικό» (Systeme de la nature II, κεφ. II  
σ. 230). Τή φορά αυτή συνήγορος υπεράσπισης πρόβαλε ό Κάντ.

’Αργότερα στη δημιουργική ορμή τής γερμανικής βιομηχα
νίας βλέπουμε καινούργιο ρεύμα άθεϊστικό. Είναι τόρα ό Scho
penhauer, ό Feuerbach, ό Max Stirner, ό Diihring, ό Nie
tzsche, ό Buchner, οί υλιστές, πού τή σειρά τους τήν κλείνει 
ό Haeckel.

'Ο σοβαρότερος άπ’ αυτούς καί βαθύτερος είναι ό Feuer
bach (1804— 1872). Ό  θεός είναι για τό συγγραφέα τής «Ουσίας 
τοϋ χριστιανισμού» (1841) ό ίδιος ό άνθρωπος, πού συλλογιέται 
τον εαυτό του ελευθερωμένο από τούς περιορισμούς τοϋ άτομου, 
τού πραγματικού καί σωματικού. Προσωποποιεί τήν ανθρώπινη 
αυτή διάθεση καί τή φαντάζεται σαν ανώτατο δν. Στό πλάσμα 
του όμως, αυτό ό άνθρωπος έχει τις ίδιες υποχρεώσεις δπως 
οί πιστοί στό θεό τους.

Μισό\ σοβαρά καί μισό αστεία είπαν πώς οί τύποι αυτοί τής 
αθεΐας ξεκινούν από τή διάθεση τοϋ αστού νά χαρεΐ με τήν ησυ
χία του καί\ χωρίς τήν έγνοια τοϋ θεού τ’ αγαθά πού σώρεψε. Τό 
βέβαιο είναι, πώς ή αστική τάξη κοίταξε πάντα μέ κάποια δυσπι
στία τις θρησκευτικές δοξασίες, γιατί χρησίμευαν γιά στηρίγματα 
στό φεουδαρχικό οικοδόμημα. ’Αργότερα, προς τό τέλος τοϋ 1ί!ου 
αιώνα, σ’ ένα Νίτσε λ.χ., είναι ολοφάνερη ή ανάγκη τής οικονο
μικής ορμής, πού θέλει νά ρίξει κάθε περιορισμό. “Αθεοι απο
φασιστικά είναι οί έθνικοσοσιαλιστές. οί γνησιότεροι εκπρόσωποι 
τοϋ γερμανικού ιμπεριαλισμού, πού διαλαλοΰν γιά γενάρχη τους 
τό συγγραφέα τοϋ Ζαρατούστρα. Συνειδητά ό'μως καί μ ’επίγνωση 
τή θεϊστική ιδέα τήν πολέμησε p επαναστατικός σοσιαλισμός.

ΓΙΑ ΤΗΝ ΠΡΟΕΛΕΥΣΗ εΥΠ(ε σ υλα τα
εδάφη,με το Όρησκευ- 
τικό πρόβλημα κατα

πιάστηκε πρώτα ή φιλοσοφία. Προηγήθηκε ή φιί,οσοφία τής 
θρησκείας κι ύστερα ήρθε ή επιστήμη της δπως στή μελέτη τοϋ 
φυσικού κόσμου προηγήθηκε ή μεταφυσική κι ύστερα ήρθε ή 
φυσική. Ή  επιστήμη τήν έννοια τοϋ θεού καί γενικά τή θρη
σκεία τήν παίρνει σάν κοινωνικό φαινόμενο, σάν ένα θεσμό 
κοντά ατούς άλλους καί προσπαθεί νά εξηγήσει τήν προέλευση 
κι ανάπτυξή της από τήν -ψυχοφυσική σύσταση τοΰ άνθρωπου, 
από κοινωνικούς λόγους κλπ.

01 ΘΕΩΡΙΕΣ
ΤΗΣ ΕΝΝΟΙΑΣ ΤΟΥ ΘΕΟΥ
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ΟΙ ΑΡΧΑΙΟΙ
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’ Εδώ θά παρακολουθήσω τις διάφορες θεωρίες πού πρόβα- 
λαν ή μιά ύστερα από την άλλη κατά τη διάρκεια τοϋ 19ου αιώνα 
καί ως τά χρόνια μας, γιά νά εξηγήσουν την προέλευση τής έν
νοιας τοϋ θεοϋ, άφοϋ πρώτα ρίξω μιά ματιά στην Αρχαιότητα.

Οί προσπάθειες νά εξηγήσουν 
από πραγματικά είτε κοσμικά 
αίτια την προέλευση τοϋ θεού 

δεν έλειψαν από την ’Αρχαιότητα. Ό  ίδιος 6 "Ομηρος δίνει μιά 
ψυχολογική νά ποϋμε ερμηνεία.Οί θεοί γεννήθηκαν από μιάν εσω
τερική ανάγκη τοϋ ανθρώπου.“Ολοι οί άνθρωποι νιώθουν τήν ανά
γκη τοϋ θεοϋ : «Πάντες θεών χατέουσ’ άνθρωποι» (Όδυσ. 3,48), 
ενώ δ Κριτίας, ό περίφημος αρχηγός τών Τριάντα, ακολουθών
τας αντιλήψεις σοφιστικές καί δημοκριτικές γιά τήν αρχή τοϋ 
πολιτισμοΰ, πώς δηλαδή ή τεχνική προκοπή γεννήθηκε από τήν 
ανάγκη καί τή σκοπιμότητα, δίδαξε πώς οί θεοί είναι επινόηση 
κάποιου έξυπνου πολιτικού. Θέλοντας νά εμποδίσει τούς αν
θρώπους από τις απόκρυφες κακές πράξεις σοφίστηκε τής όντό-ί 
τητες αυτές, πού δλα τά βλέπουν κι ακούουν. Γιά νάχουν μεγα: 
λύτερη επιβολή τις τοποθέτησε στον ουρανό, απ’ δπου κατεβαί
νει ό τρόμος τής βροντής καί τοϋ κεραυνού μαζί δμως κι ή ευ
λογία τής βροχής: «διδαγμάτων ήδιστον είσηγήσατο ψευδεί κα- 
λύψας τήν αλήθειαν λόγιο», όπως γράφει δ ίδιος (Σίσυφος Σα
τυρικός Diels, II 81Β 25, 25).

’Αργότερα ένας περίεργος σοφός, δ Εύήμερος, πού έζησε 
αμέσως ύστερα από τον Άλέξαντρο (330—260), “γίνε περίφη
μος μέ τή θεωρία, πώς οί θεοί τής έλί.ηνικής μυθολογίας, οί 
«νομιζόμενοι θεοί», ήταν άνθρωποι τού παλιοΰ καιρού, εξαιρε
τικοί γιά τήν εξυπνάδα καί τή δύναμη, βασιλιάδες είτε άρχοντες 
τής προϊστορικής εποχής, πού υποχρέωσαν τούς ύπήκοούς των 
νά τούς λατρεύουν σά θεούς. Στον εύημερισμό, δπως ονόμασαν 
τήν άποψή του, έχουμε τήν άπλούστερη μορφή τοϋ μανισμοΰ, 
τής θεωρίας δηλαδή πώς ή παράσταση τού θεοϋ γεννήθηκε από 
τή λατρεία τών πρόγονων, πού στά χρόνια μας συστηματικά τήν 
ανάπτυξε δ Spencer.

Ό  ’ Επίκουρος δίδαξε μέ κάποιες περιστροφές πώς αφορμή 
γιά τις παραστάσεις τών θεών είναι οί ύπνοφαντασιές, οί «ψευ- 
ήΠς υπολήψεις», καί τό ίδιο χωρίς περιστροφές τό τραγούδησε ύ 
Λουκρήτιος. Ή  πίστη στούς θεούς κατά τον περίφημο ρωμαίο 
ποιητή γεννιέται από τά δράματα στύν ύπνο κι από τήν άγνοια 
γιά τις αιτίες πού κάνουν νά κινιοΰνται τά ουράνια σώματα (De 
reruni natura V, 1159 κ.έ., 1181 κ.έ).
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ΟΙ ΝΕΟΤΕΡΕΣ ΘΕΩΡΙΕΣ 
ΓΙΑ ΤΗΝ ΕΝΝΟΙΑ ΤΟΥ ΘΕΟΥ

Οί ερμηνείες τών ’ Αρχαίων 
χωλαίνουν στή βάση, γιατί 

είναι πολύ λογικές, δπως δλη
ή αρχαία διανόηση. Φαντάζουνται τούς θεούς καί τη θρησκεία 
σαν κάτι πού τό σοφίστηκαν οί άνθρωποι συνειδητά καί για 
ορισμένους σκοπούς, ενώ ή φύση της θρησκείας είναι άνορθό- 
λογη, ίρρασιονέλ, ή δημιουργία κι ή εξέλιξή της περισσότερο 
αυθόρμητη κι άσύνειδη.

Γενικά οί αρχαίοι χρόνοι είναι λίγο ευνοϊκοί γιά μιάν αντικει
μενική έρευνα τοϋ θρησκευτικού φαινόμενου κι ακόμη λιγότερο 
οί μέσοι χρόνοι κι οί πρώτοι αιώνες τών νέων χρόνων.’Έτσι πρέ
πει νά κατεβοϋμε στο 18ο αιώνα γιά νά συναντήσουμε τις πρώ
τες αρχές τής επιστημονικής θρησκολογίας. Καί στο σημείο αυτό 
ό μεγάλος αιώνας τοϋ αστικού διαφωτισμού έφερε στο φώς 
βασικές αντιλήψεις, πού ξετυλίχτηκαν καί συστηματοποιήθηκαν 
αργότερα.

Π ρ οσέχ ου ν  τού ς π ρ ω τόγ ον ου ς  ?.αούς, κ α τα λ α β α ίν ου ν  τά  δ ιδ ά γ μ α τα  
π ού  μ π ορού ν  νά  βγάλουν  ά π ό  τή μελέτη του ς  γ ιά  τό  θρη σκ ευ τικ ό  π ρ ό 
βλ η μ α  κ α ί σέ π ολλά  π ρ ολ αβα ίν ου ν  θ ε ω ρ ίε ς  καί κατευ θύ νσεις πού π ρ ό - 
β α λα ν  σ τ ό  τέλος τοϋ  19ου α ιώ ν α . Ο ί ειδικοί α ν α φ έρ ου ν  γ ιά  χαρα χ τη ρι- 
στικές δυ ό  ερ γασ ίες , τοϋ  Ch. d e  B ro s s e s , μέ τήν επ ιγ ρ α φ ή : D u  cu lte
d e s  d ie u x  fe t ic h e s  o u  p a r a lle le  d e  I’ a n c ie n n e  r e lig io n  d e  1’ E g y p t e  
a v e c  la  r e l ig io n  a c tu e lle  d e  la  N ig r ite , P a ris  1760 κ α ί  τοϋ  N . S . B e r - 
g ie r , L ’ o r ig in e  d e s  d ie u x  d u  p a g a n is m e , P a r is , 1767. Γ ιά  τον  π ρ ώ τ ο  
ο ί αρχικές α φ ο ρ μ έ ς  τή ς θ ρ η σ κ εία ς  είνα ι ό  φ ετιχ ισμ ός , π ού  γεννήθηκε 
α π ό  τό  φ ό β ο , κι ή ά στρ ολ α τρ ία , π ού  γεννιέται ά π ό  τ ό  θ α υ μ α σ μ ό , εν ώ  ό  
δ εύ τερ ος  ε ίν α ι π ρ ό δ ρ ο μ ο ς  τή ς ά ν ιμ ιστικ ή ς θ ε ω ρ ία ς .

Σχηματικά καί στη χρονολογική σειρά οί θεωρίες γιά τήν 
προέλευση τής θρησκείας, πού είδαν τό φώς άπό τά μέσα τού 
19ου αιώνα ίσαμε τις μέρες μας, είναι: 1) φυσική μυθολογία: 
Max Muller" 2) φετιχισμός : Aug. Comte, J. Lubbock" 3) ανιμι
σμός : F . Tylor" 4) μανισμός είτε λατρεία προγόνων : II. Spen
cer" ό) άστρομυθολογία: Κ· Siecke καί βαβυλωνισμός: Η. 
W inkler A. Jeremias, F . Stucken" 6) τοτεμισμός: Mac Le- 
nan, J. G. Frazer, S. Freud, F . Durkheim" 7) μαγισμός καί 
δυναμισμός : J. H. King, Frazer, Durkheim, Levy-Bruhl.

Οί πρώτες τέσσερις ανήκουν στό 19ο αιώνα, οί τρεις τελευ
ταίες πρόβαλαν στον αιώνα μας κι έχουν εσωτερική συγγένεια 
μέ τις γενικότερες απόψεις τοϋ καιρού μας.

1. Φυσική μυθολογία : Max Muller (1823— 1900). Πώς 
φυσικά καί μετεωρολογικά φαινόμενα έδωσαν αφορμή σέ θρη
σκευτικές παραστάσεις καί μυθοπλαστίες είναι παλιά κι άπό πολ
λές απόψεις δικαιολογημένη υπόθεση.

Παλαιότερα τήν ερμηνεία αυτή τήν πήραν σέ ρασιοναλι-
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οτική έννοια, δηλαδή πώς οί ερμηνείες γεννήθηκαν άπό την 
ανάγκη τού ανθρώπινου μυαλού να βρει αιτίες στα φαινόμενα. 
’Έτσι ύπόθεσαν πώς ή πίστη σέ θεούς γεννήθηκε από την προσ
πάθεια νά ερμηνέψουν τά φυσικά φαινόμενα (φυσικός ρασιο
ναλισμός) είτε πώς είναι συνειδητή προσωποποίηση ιδιοτήτων 
τού ανθρώπου (ψυχολογικός ρασιοναλισμός) καί γενικότερα πώς 
ή μυθολογία είναι μια ποιητικά προσωποποιημένη ιστορία τού 
κόσμου καί τού ανθρώπου. Τέτοιες αντιλήψεις είχαν λ.χ. ό φι 
λόλογος G. Hermann, ό J. Η. Voss, δ Renan κι άλλοι.

Περνώντας από τό ρασιοναλισμό στον αυθορμητισμό έχουμε 
τις απόψεις τής μυθολογικής σχολής. Ή  μυθολογική θεωρία 
προετοιμάστηκε στην έρευνα των ΐνδογερμανικών γλωσσών, πού 
μέ ζήλο κι επιτυχία καλλιεργήθηκε στις πρώτες δεκαετίες τού 
19ου αιώνα: Fr. Schlegel, Fr. Bopp, Fr. Pott κ. ά.

Ο ί ερευνητές ξεκ ίνησαν  ά π ό  τήν υ π όθ εσ η , π ώ ς  ο ί  μυθικές π α ρ α 
σ τά σ ε ις  είναι ή π ρ οσ ω π οπ ο ίη σ η  φ υ σικ ώ ν  αντικείμενων, Ιδ ια ίτερα  τώ ν  
μ εγ ά λ ω ν  ά σ τ ρ ω ν  κ α θ ώ ς  καί μ ετεω ρ ολ ογ ικ ώ ν  φ α ιν όμ ενω ν , τής μ π όρα ς , 
τή ς βροχ ή ς. Μ ερικοί υ π οστή ριξα ν , π ω ς ή μ υ θ ολ ογ ία  είναι π ρ ώ τ ’  ά π ’ όλα  
μ υ θ ολογ ία  τοΰ ήλιου, άλλοι π άλι π ώ ς ό  ου ρ α ν ός μέ τις δ ιά φ ο ρ ες  όψ εις 
του  έ’δ ω σ ε  α φ ορ μ ή  στή  μ υ θ οπ λα στία , άλλοι τόν ισ αν  τή σ η μ α σ ία  τή ς β ρ ο 
χής, τή ς μ π όρ α ς , άλλοι τέλος γιά  κύριο θ έ μ α  τοΰ  μ ύθου  έβ α λ α ν  τή  
φ ω τ ιά  ή το  νερό.

Ό  κυριότερος αντιπρόσωπος κι εκλαϊκευτής τής μυθολογι
κής θεωρίας είναι ό Friedr. Max Muller, ό γιος τού φιλέλληνα 
γερμανοΰ ποιητή Wilhelm Muller, δ σανσκριτιστής κι άσιανο- 
λόγος πού έζησε τό μεγαλύτερο μέρος τής ζωής του στήν ’ Οξ
φόρδη κι έγραψε τά έργα του στήν αγγλική.

Κ α τά  τ ό  M u lle r  ή θ ρ η σ κ εία  γεννήθη κε φ υ σικ ά  κι’ α υ θ όρ μ η τα  ά π ό  
τήν τά σ η  τοΰ  α ν θ ρ ώ π ο υ  νά  π ρ ο σ ω π ο π ο ιε ί  αντικείμενα  κα ί φα ιν όμ ενα . 
Κ ύριο  θ έ μ α  τοΰ μ ύ θ ου  είναι ό  ή λ ιος, ή α νατολή  κι ή δύση  του, κ α θ ώ ς  
κι ή ενέργεια  του. Ό  ά ν θ ρ ω π ο ς  π ρ οσ ω π οπ οίη σ ε  π ρ ά μ α τα  π ού  μ π ορού σε 
νά  τά  έγγίσει καί ν ά  τά  π ιά σει, ό π ω ς  τήν π έτρα , τό  ό σ τρ α κ ο  κλπ. (φ ε 
τίχ), έπ ειτα  π ρ ά μ α τα  π ού  μ όνο  μ π ορού σε νά  τά  έγγίσει, ό π ω ς  δέντρο, 
π οτα μ ό  (θεοί), εν ώ  τά  ά φ τ α σ τ α  κι άνέγγιχτα , ό π ω ς ό  ήλιος, τ ’  ά σ τ ρ α , ο 
ου ρ α ν ός  έ'γιναν μ εγάλοι θ εο ί . Α υ τ ά  κάνουν τό  φ υ σικ ό  μ έρος τή ς θ ρ η 
σ κ ε ία ς , τή  φυσική  θ ρ η σ κ εία . Ο Ι κοινωνικές σ χ έσ εις  τοΰ  α ν θ ρ ώ π ου , λ α 
τρεία  γονιώ ν , π ρόγονω ν , έ δ ω σ α ν  α φ ορ μ ή  νά  γ εννη θού ν  άλλες θ ρ η σ κ ευ 
τικές π α ρ α σ τά σ εις , ό  θ ε ό ς  π α τέρ α ς  σ ά  δη μ ιου ργός, λατρεία  τή ς α ν θ ρ ώ 
πινης εικόνας, τού  γιοΰ  τού  θ εού . Α υτή  είναι ή ά νθ ρω π ολογικ ή  θ ρ η -  
σ κ ε ία ^ Τ έ λ ο ς  ό  ά ν θ ρ ω π ο ς  βρίσκ ει τό  ά π ειρο  μ έσ α  του, στή συνείδησή  
του, σ τό  έγ ώ  του  καί λατρεύει τό  εγ ώ , τό  ά γ ιο  κι ιερό  πού έχει μ έσ α  
του σ ά ν  «ά γ ιο  π ν εύ μ α ». Α ύ τή  είναι ή θ εοσ οφ ικ ή  ή ψ υχολογική θ ρ η 
σκεία.

’ Α ρχ ικός τύ π ος τή ς θ ρ η σ κ εία ς  δέν  είνα ι ούτε ή μ ο ν ο θ ε ΐα  ού τε  ή 
π ολ υ θ εια  π α ρ ά  ή έ ν ο θ ε ΐα , πού π άει νά πει π ώ ς  γ ιά  μ οναδικ ός ή ά ν ω -  
τ ερ ος  θ ε ό ς  π α ρ ου σ ιά ζε τα ι  σ τή  συνείδησή  μ α ς  εκ είνος πού τόν  συλλογ ι
ζό μ α σ τε , π ού  τοΰ  π ρ οσευ χ όμ αστε  κλπ.
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Ή  θεωρία τοΰ Muller, γενικά ή μυθολογική θεωρία, δεν 
μπορούσε νά δείξει μεγάλη αντοχή στήν κριτική, γιατί έχει μέσα 
της πολλή φαντασία καί λίγη πραγματικότητα είτε ιστορία. Στη
ρίχτηκε σέ περιορισμένο υλικό, σέ παραστάσεις σχετικά προχω
ρημένων ?ιαών, των Ελλήνων, τών Γερμανών, πού έδιναν τήν 
εντύπωση μυθοπλαστίας. Γι αυτό τήν πολέμησαν άπ’ δλες τις 
μεριές, γλωσσολόγοι, κοινωνιολόγοι κλπ.

2. Φετιχισμός: Comte, Lubbock. Άκολ.ουθώντας τό αλλα
γμένο πνεύμα τής εποχής καθώς καί τό δόγμα του γιά τις τρεις 
καταστάσεις δ Comte δίδαξε πώς ή πρώτη μορφή τής θρησκείας 
είναι ή λατρεία τών φυσικών αντικείμενων χωρίς τήν πίστη πώς 
σ’ αυτά κατοικεί κάποια δύναμη, πνεύμα ή κάτι παρόμοιο. Αυτά 
είναι τά φετίχ.

Ή  επ ίδρ α ση  τοΰ  C h . d e  B ro s s e s  είναι φ α ν ε ρ ή . Μ όνο  π ού  ε κ ε ί 
ν ο ς  κ ον τά  σ τό  φ ετιχ ισμ ό  γιά  πηγή τή ς θ ρ η σ κ εία ς  άναγνιόριζε τήν ά στρ ο - 
λ α τρ ία , εν ώ  ό  C o m te  δ ίνει γενικότερη  έννοια  σ τ ό  φετίχ . “ Η λιος, φ ε γ 
γ ά ρ ι  είναι γι αυτόν  τά  μ εγ ά λ α  φετίχ . Σ ’  έν α  δεύ τερ ο  σ τά δ ιο  τά  π ρ ά 
μ α τ α  π ρ ο σ ω π ο π ο ιο ΰ ν τα ι  κα ί π ν ε υ μ α τ ο π ο ιο ϋ τ α ι . ’Έ τ σ ι  γεννιέται ή π ολ υ - 
θ ε ΐ α  κι αυτή  ξετυλίγεται σ ιγ ά  σ ιγ ά  σ έ  μ ο ν ο θ ε ΐα . ‘ Η  θ ρ η σκ εία  στήν 
π ρ ώ τη  ά π ό  τις  τρ ε ις  κ α τα σ τ ά σ ε ις , στή  θεολογική , π ερνάει τρεις  φ ά σ εις : 
φ ετιχ ισμ ό , π ολ υ θ εΐα , μ ο ν ο θ ε ΐα .

Μά ενώ ή διδασκαλία τού Comte μέ τή σχηματική της 
απλότητα καί μέ τή φτώχια της σέ πληροφορίες άπό τούς φυσι
κούς λαούς δέν κέρδισε εμπιστοσύνη, τό θέμα τό ξανάπιασε εί
κοσι χρόνια αργότερα ό John Lubbock (1834— 1913) μέ καλύτε
ρες προϋποθέσεις. Στηριζόταν σέ αφθονότερο υλικό, σέ βαθύτερη 
γνώση τής εθνολογίας, πού στό διάστημα αυτό είχε προκόψει ση
μαντικά καί στήν έξελιχτική θεωρία πού είχε προβάλει στό μεταξύ. 
Τό συμπέρασμά του ήταν, πώς δ φετιχισμός είναι ή πρώτη μορφή 
τής θρησκείας σέ πλατιά έξελιχτική σειρά: αθεΐα, φετιχισμός, τοτε
μισμός είτε φυσιολατρεία, ανθρωπομορφισμός είτε ειδωλολατρία. 
Τέλος ό θεός γίνεται δημιουργός τού κόσμου καί δεσμός τής θρη
σκείας μέ τήν ηθική.

Ό  ο ρ ο ς  φετίχ, γα/.λ. fe t ic h e , γερμ . F e t is c h , άγγλ. fe t ic h , ά.τύ τό  
π ορ τογ α λ ικ ό  fe iti^ o  (λα τ . fa c t ic iu s -  -φ κ ια χ τός , τεχνητός), σημαίνει φ υ 
λ αχ τό , κάτι μ αγεμ ένο , π ού  έ'χει ενέργεια  μ αγική. UI π ορ τογ ά λ ο ι  εξερ ευ 
νη τές ο ν ό μ α σ α ν  μέ τή λέξη  κ ά π ο ια  αντικείμενα  ό π ω ς  δόντια , ουρές, 
κ έρ α τα , ό σ τρ α κ α , ξύ λα , κ ορ ά λ ια , κ α ρ φ ιά , π ού  οί μ α ύ ρ ο ι  τή ς δυτικής 
’Α φ ρ ικ ή ς τ ά  σέβου ν ταν , τά  λάτρευ α ν  καί ζη τού σ α ν  τή  β ο ή θ ε ιά  τους. Σ τή ν  
κοινή χρήση  φ ετιχ ισμ ός ση μ α ίν ει  λ α τρ εία  σέ άψ υχα αντικείμενα. Ή  
νεότερη  έρευνα  έδειξε , π ώ ς  τέτο ια  λ α τρ εία  δέν  υπ άρχει.

3. Ό  ανιμισμός: Ed. Tvlor (1832— 1917). Πολύ στερεό
τερη βάση έχει ή άνιμιστική θεωρία πού τις βασικές της γραμ
μές τις γνωρίσαμε μιλώντας γιά τήν παράσταση τής ψυχής.
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’Ανιμισμός στη γενικότερη έννοια είναι μια τάση είτε δια
νοητική κατάσταση τοϋ ανθρώπου να φαντάζεται τον κόσμο άν- 
θρωπομορφικά, νά δίνει ζωή καί ψυχή σέ αντικείμενα καί στα 
φαινόμενα τοΰ φυσικοΰ κόσμου, Στήν τάση αυτή έβλεπε το ISo 
αιώνα ό Bergier τή βαθύτερη αφορμή πού γέννησε τις δυο αρ
χικές μορφές τής θρησκείας, τό φετιχισμό καί τήν άστρολατρία. 
Για βάση δμως μιας συστηματικής έρευνας τήν πήρε πρώτος δ  
άγγλος Ed. Tylor. Εθνολόγος ό ίδιος, μέ πλούσια μόρφωση 
στο έδαφος αυτό, μέ σπάνια παρατηρητικότητα καί μεθοδική 
προπαίδεια, στηρίχτηκε στο υλικό πού είχε μαζευτεί σ’ αυτό τό 
διάστημα ιδιαίτερα από μέσους καί κατώτερους γεωργικούς 
λαούς, πού έχουν, δπως είναι γνωστό, πολύ ζωηρή τήν άνιμιστική 
διάθεση. "Ετσι κατάφερε νά θεμελιώσει μια θεωρία πού επιβλή
θηκε μέ τό βάρος των θετικών πληροφοριών καί τήν εσωτερική 
συνοχή. Κύριο έργο : Primitive culture, 1871.

Κ α τ ά  τόν  T y l o r  π ίσ ω  α π ό  τή λ α τρ εία  τ ω ν  π ρόγονω ν , π έ ρ ’ άπ ό  τό  
φ ετιχ ισμ ό καί τή  φ υ σιολα τρ εία , είναι κάτι π ιό  π ρ ω τα ρ χ ικ ό , ή  άνιμ ιστική  
τά σ η  κι αυτή δούλεψ ε σ ά  βα θ ύ τερ η  πηγή τή ς  θ ρη σ κ εία ς . Σ ύ μ φ ω ν α  μέ 
τις αντιλήψ εις τοΰ  κ α ιρ οϋ  του  ό  T y lo r  συλλογιέται έξελιχτικά  καί β ρ ί 
σκει π ώ ς  οί θρη σκευ τικές π α ρ α σ τά σ ε ις  π ερπ άτη σαν  τήν α κ όλου θ η  σ ε ι 
ρ ά . Ά π ό  τό  θ ά ν α τ ο  κα ί τ ’  όν ειρ ο  γεννή θη κε ή  π α ρ ά σ τα σ η  τή ς ψ υχής, 
τής ζ ω ή ς  ύ σ τερ α  ά π ό  τό  θ ά ν α τ ο  κι ή λ ατρεία  τ ω ν  νεκ ρώ ν  (σ. 324). ’ Α 
κ ολ ού θ η σε μ ιά  γενική έμ ψ ύχωση  τοϋ  κόσμ ου . Ό  ά ν θ ρ ω π ο ς  δουλεύ οντας 
α να λογ ικ ά  εφ ό δ ια σ ε  μ έ ψυχή τ ά  αντικ είμ ενα  γ ύ ρ ω  του . Μ έ τή λ ατρεία  
τω ν  π εθ α μ έν ω ν , τώ ν  π ρόγονω ν , πού δέν είχαν  π ιά  σ ώ μ α τ α  π α ρ ά  ήταν  
ψυχές μ ον ά χ α , εγινε τό  π έρ α σ μ α  σ τά  π νεύμ ατα . Τ ά  π νεύματα  μ π ορού ν  
νά  μπουν σέ άλλ α  σ ώ μ α τ α  είτε  καί σ έ  π ρ ά μ α τα , ν ά  τ ά  ζω νταν έψ ου ν , 
νά  τού ς δώ σου ν  ω φ έλ ιμ η  ε ίτε  βλ αβερή  Ιδιότητα . "Ε τ σ ι  γεννήθηκε ό  φε- 
ι ιχ ισμ ός καί π ιό π έρ α  ή ειδω λολ α τρ ία . Τ ό  ίδ ιο  γίνεται καί μέ τά  φ υ 
σ ικ ά  άντικείμενα  καί γεννιέται έτσι ή λ α τρ εία  τής φύσης, τοΰ νεροϋ, 
τοϋ  π οταμ ού , τή ς  θ ά λ α σ σ α ς , τώ ν  δέντρω ν , τ ώ ν  ζ ώ ω ν , τώ ν  τοτέμ . Τ ο  ά · 
ν ώ τερ ο  σ κ αλοπ άτι σ τή ν  έξελιχτική  αυτή  σ ειρ ά  είνα ι ή λατρεία  τοΰ  θ εοΰ  
σέ γενική έννοια, δη λ α δή  όχι ενός ορ ισμ έν ου  θ εο ϋ  π α ρ ά  τή ς γενικής 
έννοιας θεός. Ά π ’ ε δ ώ  ξεκίνησε ή π ολ υ θ εΐα  τ ώ ν  λ α ώ ν  τοΰ  α ν ώ τερ ου  καί 
μ έσου  π ολιτισμού , ο ί  θ ε ο ί  τοΰ  ούρανοϋ , τή ς βροχ ή ς, τή ς βροντή ς, τοΰ  
άνεμ ου , τής φ ω τ ιά ς , τοΰ  ήλιου, τοϋ  φ εγγαριού , τή ς γεω ργ ία ς, τώ ν  πόλε
μ ω ν  κι ή εξέλιξη  κ ο ρ υ φ ώ θ η κ ε  μέ τήν κ υ ρ ια ρ χ ία  ένός α νώ τερου  θεοΰ . 
Τ ό  τελευταίο  β ή μ α , ύ μ ο ν ο θ ε ϊσ μ ό ς  ό π ω ς  λέμε, δέ χαραχτηρίζει μ ό ν ο  τούς 
π ροχω ρη μ ένους λαούς. ’Α κ όμ η  κι ή θ εο λ ο γ ία  κ α θ υ στερ η μ έν ω ν  λ α ώ ν  έχει 
τήν ιδέα  τοΰ  ά ν ώ τα τ ο υ  θ εοΰ .

Ή  θεωρία^έ τήν πλούσια ντοκουμεντασιόν, μέ τή συστη
ματικότητα καί τήν ικανότητα νά εξηγεί άβίαστα τά φαινόμενα, 
επιβλήθηκε καί πέρασε γιά κλασική μερικές δεκαετίες. Θεολογία 
τής Παλαιάς Διαθήκης, ελληνική καί γερμανική μυθολογία δέ
χτηκαν τήν επίδρασή της. Σ ’ αυτή στηρίχτηκε ό Rohde γιά νά 
ίρμηνέψει τήν ελληνική παράσταση τής ψυχής κι άπ’ αυτή ξεκί
νησε δ γνωστός ψυχολόγος τής Λειψίας W . Wundt (1832— 1920)

/
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μέ τή μικρή παραλλαγή πού τή λατρεία των πρόγονων, των ηρώ
ων και τήν πολυδαιμονία τή θεώρησε ποικιλίες τοΰ ανιμισμού.

4. Ό  μανισμός: Spencer (1820— 1908). Συγγενικός μέ τον 
ανιμισμό, τονίζοντας εξαιρετικά μια πλευρά τής άνιμιστικής θε
ωρίας, δ μανισμός υψώνει σέ πρωταρχική πηγή τής θρησκείας τή 
λατρεία των πρόγονων. Γι αυτό ή ονομασία μανισμός (από τό 
λατ. manes, πού σημαίνει στούς Ρωμαίους τις θεοποιημένες ψυ
χές τών πεθαμένων). Ή  σπενσερική θεωρία είναι κοινωνική και 
γιά τήν,έκθεσή της δ συγγραφέας διαθέτει μεγάλο μέρος τού 1ου 
τόμου τής Κοινωνιολογίας του (1876).

Τή διδασκαλία τή στηρίζει στήν απλωμένη σ’ όλους τούς 
λαούς τιμή, φροντίδα καί περιποίηση στούς πεθαμένους, στά 
εξαιρετικά πρόσωπα, στούς ήρωες. Πίσω από τις υπερφυσικές 
οντότητες, πού δ άνθρωπος τίς λατρεύει, κρύβεται μιά προσωπι
κότητα ανθρώπινη. °Ολες οί μορφές τής θρησκείας, προσκύνηση 
εϊδωλων, φετιχισμός, λατρεία ζώων, φυτών, φυσικού κόσμου, 
θεών, ξεκινούν από τή λατρεία τών νεκρών. Έ τσι, όπως γράφει 
δικαιολογημένα δ καθηγητής Ρ. Wilhelm Schmidt σ ’ ένα 
πολύ καλό δδηγητικό βιβλίο, πού στο κεφάλαιο αυτό τό παίρνω 
βάση γιά τήν έκθεσή μου, «ή θεωρία τού Σπένσερ είναι ή πλα
τύτερη καί ριζικότερη εφαρμογή τοΰ εύημερισμού, άπ’ όσες γνώ
ρισε ή επιστήμη τής θρησκείας» (σ. 61). (Κοίταξε Βιβλιογραφία).

Τό ξάπλωμα κι ή επιβολή τής σπενσερικής θεωρίας ήταν 
περιορισμένα. Τήν πήραν γιά μιά παραλλαγή τοΰ ανιμισμού, 
όπως καί ήταν πραγματικά, ώστε ή κριτική πού άρχισε αργότερα 
μέ στόχο τον ανιμισμό χτυπούσε έμμεσα καί τό μονισμό.

5. Οί σύγχρονες θεωρίες. Ή  κριτική αυτή βρίσκεται σέ 
στενή σχέση μέ τή γενικότερη ιδεολογική αλλαγή πού έγινε από 
τό τέλος τοΰ περασμένου αιώνα κι έχει γιά παράλληλα φαινόμενα 
στό φιλοσοφικό έδαφος τά ίδεαλιστικά ρεύματα, στο επιστημο
νικό τήν πολεμική κατά τού δαρβινισμού, τής εξελιχτικής θεω
ρίας γενικά κλπ.

Ό  ανιμισμός κι ή παραλλαγή του, δ σπενσερικός μανισμός, 
ήταν ή πιο συνακόλουθη εφαρμογή τής νατουραλιστικής κι έξε- 
λιχτικής αρχής στό έδαφος τής θρησκείας κι οδηγούσε χωρίς 
άλλο στήν ανθρώπινη καί φυσιοκρατική προέλευσή της. Μιά τέ
τοια θρησκεία όμως δέν μπορεί νά σταθεί κι ούτε μπορεί νά τή 
σώσει ή άφταστη σοφία κάποιων φωτισμένων πού από τό βάθος 
ενός νυσταγμένου αμοραλισμού δογματίζουν πώς ή θρησκεία 
είναι απαραίτητη γιά νά βάζει χαλινό στούς αμαθούς.

’Έτσι χρειάστηκαν δραστικότερα μέσα γιά νά ξορκίσουν τον 
πειρασμό. Ή  κριτική ζήτησε νά κλονίσει τό κύρος τοΰ ανιμι
σμού, πού ήταν ή πιο επαναστατική λύση στό αστικό πλαίσιο,



Εθνολόγοι όπως ό Andrew Lang, παλαιοί οπαδοί τοϋ ανιμι
σμοί, κοινωνιολόγοι μέ κύρος η πού άπόχτησαν γι αυτό κύρος, 
όπως ό Durkheim, πολέμησαν ιόν ανιμισμό προσπαθώντας νά 
δείξουν την ανεπάρκεια του. Δεν άρνιοΰνται τά άνιμιστικά φαι
νόμενα ούτε τη διάδοση τους, μόνο ίσχυρίζουνται πώς υπάρχουν 
ολόκληροι λαοί πού δεν ξέρουν τον ανιμισμό καί πώς ολόκληρη εί
τε μέρος τής θρησκείας δεν εξηγιέται μέ τά πνεύματα. Ή  άνιμι- 
στική κατάσταση δεν είναι ή παλαιότερη, ή αρχική, παρά προη- 
γήθηκε μιά εποχή προανιμιστική, οπότε δεν υπήρχε ή παράσταση 
τής νρυχής εϊτε δεν ήταν τόσο ζωηρή. Στην προανιμιστική αυτή 
κατάσταση κυριαρχούσε ή πίστη σέ μιάν απρόσωπη δύναμη, διά
χυτη στή φύση, πού ευνοούσε τή μαγεία, πού γέννησε τον τοτε
μισμό, ακόμα καί τήν πίστη σ’ ένα θεό. ’Έτσι φανερά καί θαρ
ρετά υποστήριξαν στά τελευταία χρόνια, πώς στούς πρωτόγονους 
λαούς βρίσκουν μιά πρωταρχική μονοθεΐα, τήν πίστη σ’ έναν 
ανώτατο θεό. Παράλληλα έχουμε ένα ξαναζωντάνεμα τής φυσικής 
μυθολογίας, πού παρουσιάζεται μέ τά ονόματα άστρομυθολογία 
καί βαβυλωνισμός.

Ο ί καινού ργιες Ιστορ ικ ές έρευνες β ε β α ίω σ α ν  κα ί φ ώ τ ισ α ν  κ αλύ τερα  
δ  τι ξέρ α μ ε  ά π ’ ά ν έπ α θ ε  πέος στις  θ ρη σκ ευ τικ ές δ ο ξα σ ίε ς  τώ ν  λ α ώ ν  τη ς 
Μ εσοπ οτα μ ία ς, ό π ω ς  είναι οί Β αβυλώ νιοι, Ά σ σ ύ ρ ιο ι ,  Σ ου μ έ ρ ιο ι ,’ Ε λαμίτες, 
σ π ο υ δ α ίο  ρ όλ ο  έπ α ιξα ν  τ ’ ά σ τ ρ α , τδ  φ εγ γ ά ρ ι π ρ ώ τ α , π ού  ή σ η μ α σ ία  
του  είχε ξεφύγει τή  π ρ οσ οχ ή  τοϋ  M iille r  κ α ί τ ώ ν  οπ α δώ ν  τή ς π α λιά ς 
μ υθολογικής σχολής.

Μεγαλύτερη ακόμη σπουδαιότητα έδωσαν στή μαγεία σχε
τικά μέ τήν προέλευση τής θρησκείας. “Οποιος πιστεύει σέ μυ
στική δύναμη, περιμένει ενέργεια άπ’ αυτή ωφέλιμη εϊτε βλαβερή 
κι ό πόθος εϊτε τυχαία περιστατικά γεννούν πάλι τήν πίστη, πώς 
ό άνθρωπος ή ορισμένοι άνθρωποι μπορούν νά χρησιμοποιήσουν 
τήν απόκρυφη δύναμη γιά τό καλό ή τό κακό. ’Έτσι προβάλλει 
ή προσωπικότητα τού μάγου, τού ιερωμένου, τού παπά.

Χωρίς άλλο όλες οι απόψεις αυτές ξεκινούν από μιά συνει
δητή ή άσύνειδη πρόθεση νά θολώσουν τά νερά. Τήν ίδια πρό
θεση έχει κι ό ισχυρισμός πού έρχεται σά συμπέρασμα ύστερα 
από τήν πλατιά συζήτηση, πώς ή θρησκεία έχει πολλαπλή αρχή.

ri i  '  / ο τ ' Ο Λ '  '

V. ΛΕΙΤΟΥΡΓΙΑ ΤΟΥ ΚΟΣΜΟΥ - ΚΟΙΝΩΝΙΚΗ ΕΡΜΗΝΕΙΑ 381:

νιολογικής σχολής^γιά μυστικές δυνάμεις καί γιά τοτέμ, πού 
μάς φέρνουν στήν κοινωνική άποψη τής θρησκείας. Τήν εκθέτω 
κάπως πλατύτερα, γιατί είναι χαραχτηριστική γιά τις αντιλήψεις 
τής κοινωνιολογικής σχολής πού έπαιξαν σημαντικό ρόλο στήν

Η  ΚΟΙΝΩΝΙΚΗ ΑΠΟΨΗ·. 
D U R K H E I M

Τήν τάση αυτή τή βλέπουμε πιο 
ζωηρά στή διδασκαλία τού Dur
kheim καί τής γαλλικής κοινω-
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πνευματική ζωή τής προπολεμικής Γαλλίας κι ήταν τό δεύτερο 
κύριο ρεΰμα δίπλα στον μπερξονισμό.

Τις αντιλήψεις του για τή θρησκεία τις ανάπτυξε ό αρχηγός 
τής σχολής Emile Durkheim (1858— 1917) σ’ ενα από τά χα- 
ραχτηριστικότερα βιβλία, εθνολογίας και κοινωνιολογίας, στις 
Formes elementaires de la vie religieuse, πού τυπώθηκε 
τό 1912.

Κ α τ ά  τόν  D u r k h e im  ή π α ρ ά σ τ α σ η  τοΰ θ εοϋ , γενικά ή π ίστη  σέ 
π νεύματα , δ εν  είνε π ρω ταρ χ ικ ή  π α ρ ά  εξελίχτηκε σ ιγά  σ ιγ ά  ά π ό  άπ λού - 
στερες π α ρ α σ τά σ ε ις , "Ο π ω ς  τ ό  δείχνει ή μελέτη τή ς  μ υ θολογίας, ή π α 
ρ ά σ τ α σ η  αυτή  είνα ι ξένη στις  π ρ ω τογ ον ότερ ες  κοινω ν ίες. “ Ε χουμε π α ρ α 
δείγμ ατα  ά π ό  π ρ οχ ω ρ η μ έν ες  α κ όμ η  θρη σκ είες , ό π ω ς  ε ίν α ι  ό  β ου δ δ ισ μ ό ς  
λ. χ., πού τις  λείπ ει κ ά θ ε  έννοια  τοΰ  θ ε ο ϋ . Τ ό  ου σ ια στικ ό  στή  θ ρ η 
σκ εία  δέν είνα ι ή π α ρ ά σ τα σ η  τοΰ  θ εοϋ , ό π ω ς  θ ά  μ π ορού σα μ ε νά  υ π ο 
θ έσ ου μ ε  εμ είς  ο ι  συ νη θισμ ένοι μ έ τ ις  π ροχ ω ρη μ ένες θ ρ η σκ είες . Ή  θ ρ η 
σκεία  α ρ χ ίζε ι  ά π ό  π α ρ α σ τά σ ε ις  άπ λού στερες , ά π ό  τό  χ ω ρ ισ μ ό  τοΰ  κ ό 
σμ ου  σε β έβ η λ ο  καί ιερό  ή κ αλύ τερα  ά π ό  τήν πίστη σέ μ ιά  μυστική δύ 
ναμη π ού  δίνει τή ν  ιερότη τα  σέ κ ά π ο ια  άντικείμενα καί π ρ ώ τ ’ α π ’ όλα  
σ τ ό  τοτέμ . Ο ι δυνάμ εις είναι π ερ ισ σ ό τ ερ ε ς  ή λ ιγότερες α ν ά λ ογ α  μέ τ'ις 
φυλές. Σ έ  μ ερικές καταντούν μ ιά  μ ον ά χ α . Ό  D u r k h e im  τήν ον ομ ά ζε ι  
«μ ο ν ά »  π α ίρ ν ον τα ς  τή λέξη  ά π ό  τή γ λ ώ σ σ α  τω ν  Μ ελανησιών.

Τ ή  δύναμ η  αύτή  τή  φ α ν τά ζο υ ν τα ι  α ό ρ α τ η , ανώ νυ μ η , διάχυτη στή 
φ ύ ση , ό π ω ς  καλέ) ώ ρ α  ή  νεότερη  φυσική επ ιστήμ η  τις  φυσικές δυ νάμ εις  
(F o rm , e le m ., σ. 2 8 δ— 286). Ή  συ μμ ετοχή  στή δύναμ η  αύτή  κ άνει ιερά  
τ ’ ά ν τικ είμ ενα  κ α ί τά  τοτεμ ικά  σύ μ βολ α , τού ς δίνει τή δύναμη, τή δρα - 
στικ ότη τα . «Τ ό  μ αν ά  είνα ι π ρ ώ τ ’ ά π ’ όλα  δύναμη, ή αλη θινή  δρ α στ ι- 
κότητα  (e ff ic a c ite ).. . .  Α ύτή  κάνει τό δίχτι νά  πιάνει, τό  σπίτι νά  είναι 
στερεό , τή  β ά ρ κ α  νά  β α σ τ ά ε ι  σ τή  θ ά λ α σ σ α . Σ τ ό  χ ω ρ ά φ ι είνα ι ή κ α ρ - 
π ερ ά δ α , α τ ά  γ ιατρ ικ ά  ή ενέργεια , π ού  γλυτώ νει ή πού σ κ οτώ ν ει»  ( H e 
b e r t  κ α ί  M au ss, T h e o r ie  g e n e ra te  d e  la  M a g ie ) . Ή  δύναμ η αύτη  εν
σ α ρ κ ώ ν ετα ι ιδ ια ίτερα  σ τό  τοτέμ  (F o r m . e lem . σ. 32δ). Μ ένει ό μ ω ς  ά ν ε -  
ξά ρ τη τη  ά π ’ α ύ τό  κι ά π ’ όλ α  π ού  π α ίρνου ν  μ έρος σ ’ αύτή. Ή  λ ατρεία  
τοϋ  τοτέμ  δέν είναι λ α τρ εία  ορισμ ένου  ζιόου, ά στρ ου , αντικείμενου, π α ρ ά  
τή ς δύναμ ης π ού  εν σαρκ ώ νεται σ ’ α ύ τά . Ε ίνα ι π αλαιότερη  ά π ’ αυ τά  καί 
θ ά  εξα κ ο λ ο υ θ ε ί  νά  υπάρχει κι ό τα ν  λείψουν εκείνα.

Ό  τοτεμ ισ μ ός  λοιπόν σ τή ν  έννοια  αύτή  είναι ή π ρ ώ τη  μ ορ φ ή  τής 
θ ρη σκ εία ς. Ν ά  ζη τε ί  κανείς κάτι ά λ λ ο  σ τή  θ ρ η σ κ εία , ν ά  επιμένει κ α ί κ αλά  
ν ά  τήν ορ ίσε ι  π α ίρνον τας γ ιά  β ά σ η  τήν π ίστη  σέ ό ν τα  πνευματικά είναι 
κατασκευή  a  p r io r i  καμ ω μ ένη  μέ τήν επ ίδρ α ση  τω ν  μ εγά λ ω ν  θ ρ η σ κ ειώ ν  
τής Ε υρώ π η ς.

Τ ό  χαραχτη ριστικ ό  σ τή  δ ιδα σ κ α λ ία  τοϋ  D u r k h e im  είναι ή κ ο ιν ω 
νικότητα  τοϋ  τοτέμ  κα ί συνέπ εια  ή κοινωνική άρχή  τή ς θρη σκ εία ς. 
’Α ντίθ ετα  στή ν  άποψ η τοΰ  πολύ γ ν ω σ τού  σ ή μ ερ α  άγγλου κοινωνιολόγου  
F r a z e r , π ού  τό  τοτέμ  τ ό  παίρνει μ έ α τομ ικ ή  έννοια , σ ά ν  έν α  π ρ οσ τά τη  
π ού  τό  ά τ ο μ ο  τόν  δ ιάλ εξε  γ ιά  νά  τό  φυλάγει ά π ό  τ'ις επικίνδυνες φ υσι
κές δυ νάμ εις, ό  D u r k h e im  τον ίζει τή ν  όμ αδικ ότη τα , τήν κοινωνική  του 
προέλευση . Ό  ομ α δ ικ ός  τοτεμ ισμ ός είναι γ ιά  τό  γάλλο κ ο ιν ω ν ιολ όγ ο  ή 
πηγή κι ή π ρ ώ τη  μ ορφ ή  τή ς θ ρ η σ κ εία ς .

Κ άτι ση μ αντικ ότερο  ά κ ό μ α . Γ ιά  τόν  D u r k h e im  κ α ί τούς οπ α 
δού ς του  τ ό  τοτέμ, είτε ή μυστική  δύ ν α μ η , τό  μ ανά , π ού  ένσαρκιόνεται 
σ ’ αυτό, είναι ή  ομ αδικ ή  δύναμη τή ς κ ο ιν ω ν ία ς, ό π ω ς  τήν α ντικ ρίζει τό
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ά τ ο μ ο . Ή  κ οινω ν ικ ότη τα , ή ζ ω ή  δη λ α δή  στη ν  ο μ ά δ α , είνα ι εκείνη π ού  
ε δ ω σ ε  στο  ά τ ο μ ο  τήν έν τονη  αύτή  π α ρ ά σ τ α σ η  και μ α ζ ί  τήν ιδέα  γ ιά  
μιά δύναμ η , π ού  τό  ξεπ ερνά . Μ έσα στή ν  κ ο ινω ν ία  τό ά τ ο μ ο  στέκεται 
εμ π ρ ός  σέ μιαν ο λ ό τη τα , α νώ νυ μ η , α π ρ ό σ ω π η , π ού  τοϋ επ ιβά λλ ετα ι μ έ 
τόν όγ κ ο  τη ς, μ έ τις  γνοίσεις της, μέ τ ά  έθ ιμ α  κ α ί  τ ις  π ρ ο σ τα γ ές  τη ς  
καί τόν  υ π οχρεώ νει ν ά  ρυθμ ίσει τή  ζ ω ή  του  καί τή  σκέψ η του  σ ύ μ φ ω ν α  
μέ τις  α π αιτή σεις  τη ς (σ . 149 κ.έ.).

Σ τή ν  κ οινω νική  ζ ω ή  επ ίσης έχει τήν π ηγή  του  α υ τό  π ού  λέμε μυ
στική έπ οπ τεία. Σ τ ή  σ υ ν ερ γ α σία  μέ τού ς δ μ ο ιο ύ ς  του, σ τό  συντροφ ικ ό  
κυνήγι, στον  π όλεμ ο, σ τ ις  συναθροίσεις, στις  γ ιορτές , στίς  τελετές, ό  ά ν 
θ ρ ω π ο ς  ν ιώ θ ε ι  νά  π λη θ αίνει ή δύναμή του , ν ά  τόν  γεμίζει κ ά π ο ια  α 
ξιοσύνη , π ού  τόν  ζω ν ταν εύ ει κ α ί τοΰ  δίνει θ ά ρ ρ ο ς .  Ή  κ α τά στ α σ η  αυτή  
είναι απ οτέλ εσμ α  ομ α δ ικ ή ς ζ ω ή ς , έν α  φ α ιν όμ εν ο  τή ς ομ αδικ ή ς ψ υχολο
γίας. "Ο π ρ ω τό γ ο ν ο ς  δ μ ω ς , π ού  δέν έχει ιδέα  ά π ’ αυ τά , π ιστεύει π ώ ς  τό  
ξ ε σ ή κ ω μ α  καί τό  δ υ ν ά μ ω μ α  είναι συνέπ εια  μ ιας ενέργειας μ υστικής, α 
π ρ όσ ω π η ς , α ν ώ τερ η ς , π ού  ξεπ ερνά  τή  φυσική τά ξη . Γ ι α υ τό  τή  ν ιώ θ ε ι  
σ ά ν  υ π ερβατικ ή , δη λα δή  σ ά ν  κ ά τι έ ξω  ά π ό  τόν  εαυ τό  του, κι έ ν δ ο α τ ο -  
μική μ αζί, γ ιατί τή  ν ιώ θ ε ι κ α ί μ έσα  του . Τ ό  μ αν ά  λοιπόν, ή τοτεμ ικ ή  
άρχή , είνα ι ή ο μ ά δ α , ή φυλή ή ίδ ια , πού π ή ρε ύπ όστα ση  καί π α ρ ο υ σ ιά 
ζετα ι  σ ά ν  άντικείμενο α ισ θ η τ ό  μέ τή  μ ορ φ ή  κανενός ζ ώ ο υ  ή φ υ τοΰ  καί 
π ού  δένεται σ τεν ά  μ ’  έν α  εξω τερικ ό  σ η μ ά δ ι, μ ’ ένα  έμ βλημα . Τ ό  έμ β λ η 
μ α  α σφ α λ ίζε ι  τή  συνέχεια  τ ω ν  α ν α μ ν ή σεω ν , εξη γεί τήν κοινή συνοχή, 
φ α ν ε ρ ώ ν ε ι  γ ιά  κ ά θ ε  ά τ ο μ ο  τήν π ραγματική  π α ρ ου σ ία  τή ς κ ο ιν ω ν ία ς . 
Ά π ο  τό  άλλ ο  μ έρ ος  είνα ι τό  π ρότυπ ο κι ό  σ π ό ρ ο ς  γ ιά  κ ά θ ετ ι  π ού  ή 
κ ο ιν ω ν ία  τό  π α ίρνει γ ιά  ιερό  κ α ί  τό π ροσκ υ νά ει μ έ τόν  κ α ιρό  σ ά  θ εό τ η τα .

Ή  θ ε ω ρ ία  έχει έν α  άνιμ ιστικό νά  π ούμ ε κι εξελικτικό σ υ μ π λ ή ρ ω 
μα. Ά φ ο υ  οί π α ρ α σ τ ά σ ε ις  ψυχή, πνεύμα, θ ε ό ς  δέν είναι π ρω ταρχικ ές, 
π ώ ς  ν ά  σχη μ ατίστη κ αν ; 'Η  π α ρ ά σ τα σ η  τή ς  ψ υχής έξη γιέτα ι μέ τή  θ ε ω 
ρία  τή ς ξα ν α σ ά ρ κ ω σ η ς . 'Η  ψυχή είναι ή τοτεμ ικ ή  άρχή  π ού  έγινε ά τ ο 
μ ο, είναι ή in d iv id u a lis a t io n , ό π ω ς  λέγει, τής τοτεμικής αρχή ς. Σ ’ ένα  
ά π ό  τά  π ρ ώ τα  σ τ ά δ ια  δη λ α δή  τή ς  φυλετικής ζ ω ή ς  τό  μ ανά  α ρ χ ίζε ι  νά  
π ρ οσ ω π οπ ο ιεΐτα ι  κι ή φυλή πιστεύει π ώ ς  κ ρ α τά ει τήν άρχή τη ς ά π ό  
ιδρυτές π ρόγονου ς, ά π ό  ζ ώ α  ή ά π ό  ό ν τα  άν ά μ ιχτα , ύ βριδικ ά  (h y b r id e s ), 
π ού  ζυ ϋ σαν  σ τ ά  χρόνια  τού  μ ύθου  καί πού συ γκ έντρω ναν  σ τον  εαυτό 
τους όλη τήν τοτεμ ικ ή  δύναμη. "Υ σ τ ε ρ α  .άπ ό τό  θ ά ν α τό  τους ο ί  π ρ ό γ ο 
νοι έγιναν π νεύ μ ατα , πού δ μ ω ς  ζητούν  ν ά  εν σα ρ κ ω θ ού ν  π άλι κι έ ν σ α ρ - 
κ ώ νουντα ι σέ δ ιά φ ο ρ α  ά το μ α . Ή  π α ρ ά σ τα σ η  λοιπ όν  τή ς  ψυχής δέν έχει 
α ρχικ ά  σχέση  μέ ανάγκ ες ηθικές, μέ τή ν  π α ρ ά σ τα σ η  α μ ο ιβ ή ς  ή τ ιμ ω 
ρίας υστέρα  ά π ό  τό  θ ά ν α τ ο . Τ έτο ιες  π α ρ α σ τά σ ε ις  γεννήθηκαν α ρ γ ό τε ρ α

Ε π ίσ η ς  οί π α ρ α σ τ ά σ ε ις  γιά  π ν εύ μ α τα  καί θ εού ς , χ ω ρ ίς ν ά  είναι 
ου σ ια στικ ό  γ ν ώ ρ ισ μ α  τή ς θ ρη σκ εία ς, π ρ οβά λλ ου ν  πολύ ν ω ρ ίς . Ο ί ψυχές 
τω ν  π ρόγονω ν , π ού  ένσαρκιόνουνται π ερ ιοδ ικ ά , είνα ι π ιά  πνεύματα . Ή  
πιό π έρα  δ ια μ ό ρ φ ω σ η  π ρ οχ ω ρ ε ί  π αράλ λ η λ α  μέ τήν εξέλιξη  τή ς  κ ο ιν ω 
νίας. Ο ί μ ετα μ ο ρ φ ώ σ ε ις  τω ν  θρη σκ ευ τικ ώ ν ιδ ε ώ ν  γίνουνται π α ρ άλ λ η λ α  
μέ τ ις  κοινωνικές, σχ εδ ιά ζου ν τα ι π άνω  σ του ς  διαδοχ ικ ού ς τύπ ους τή ς  κοι
νω νικής υφή ς. Τ ό  ά π λ ω μ α , ή δ ιαφ ορ οπ οίη σ η , δ σ ο  κι ή συγκέντρω ση  τω ν  
κοινωνικώ ν Ο μάδω ν π ρ οκ α λ οΰ ν  ά ν ά λ ογ α  φ α ιν όμ ενα  στήν π α ρ ά σ τα σ η  
τω ν  φ υ σικ ώ ν  δυ ν ά μ εω ν . « Σ ’ δλ α  τά  σ τ ά δ ια  τή ς άνάπ τυξή ς τη ς ή  κ ο ι
ν ω ν ία  μένει ή πηγή, ά π ’ δπ ου  ά ν α β λ ίζου ν  α υ θ ό ρ μ η τα  τ ά  δό γ μ α τ α  κι ή 
π ίστη* (H u b e r t , S o c io lo g ie ^ r T O O ).

"Ο ταν  οί φ υ λές μπαίνουν σέ κ οινω νικές σχέσεις, όταν  ή κ α θ εμ ιά  
π αίρνει συνείδηση  τοΰ  εαυτού  τη ς, τό  α ίσ θ η μ α  αυτό εν σαρκ ώ νεται πολύ 
φ υ σικ ά  σέ μ ιά  π ρ οσ ω π ικ ότη τα , πού γίνεται σύ μ βολό  της. Έ τ σ ι  γεννή 
θ η κ α ν  οί φυλετικές θ ρ η σκ είες , ο ί  λ α τ ρ ε ίες  ατούς επ ώ νυμ ους τ ω ν  φ υλώ ν
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η ρ ω ες  κι αυ το ί έγ ιναν  μέ τόν κ α ιρ ό  αλη θ ινο ί θεο ί. Ο ί θ εο ί  μ ιας φυ 
λής π έρ α σ α ν  σέ άλλες, έγιναν νά  π οϋμε, «δ ιε θ ν ε ίς»  δχι μέ τήν επιβολή 
τήν υλική π α ρ ά  μέ τήν επ ικ οιν ω νία  καί ξε χ ω ρ ισ τ ά  μ έ τή συμμ ετοχή  
σ τ ις  τελετές τή ς  μύησης.

Τ ή ν εξέλιξη  λοιπόν κ ά θ ε  θ ρ η σ κ εία ς  πρέπει νά  τή  ζη τή σου μ ε στήν 
εσω τερ ικ ή  σ ύ σ τα ση  τή ς κ ο ιν ω ν ία ς .Ή  A n n e e  S o c io lo g iq u e ,  τό  π εριοδ ικ ό - 
τή ς κοινω ν ιολογικ ή ς σχολή ς, ξε χ ω ρ ίζε ι  τού ς  α κ όλ ου θ ου ς τύπ ου ς τής θ ρ η 
σκείας : π ρ ω τό γ ο ν ο  τοτεμ ικ ό  σύ στη μ α , π ρ οχ ω ρ η μ έν α  τοτεμ ικ ά  συστήμ ατα, 
φυλετικές θ ρ η σ κ είες , εθ ν ικ ές  θ ρ η σ κ είες , οικουμενικές θρη σκ είες .

Για νά τό πω σύντομα καί σχηματικά, ή γαλλική κοινωνιο
λογική σχολή υποστήριξε τήν τοτεμική αρχή τής θρησκείας. Ή  
παράσταση τοϋ θεοΰ κατά τόν Durkheim καί τούς μαθητές του 
δεν είναι πρωταρχική παρά γεννήθηκε σιγά σιγά από τήν έννοια 
τοϋ θείου, τοΰ ϊεροΰ, κι επειδή αυτή δεν είναι άλλο τίποτε παρά 
ή παράσταση τής κοινωνίας, δ θεός είναι προσωποίηση τής 
ομαδικής εξουσίας, τής κοινωνίας

Ή  άντίληιβη αυτή έχει μερικές συνέπειες, πού τήν έκαναν 
συμπαθητική στούς συντηρητικούς, τής έδωκαν δημοτικότητα 
καί κύρος. Ό  ίδιος δ Bergson πλησιάζει τις απόψεις αυτές στο 
τελευταίο του βιβλίο γιά τις Δυο πηγές τής θρησκείας καί τής η
θικής. Τό συμπέρασμα είναι, πώς ή θρησκεία βασίζεται στή συγ
κίνηση τοϋ ιερού,πώς είναι από τις πρωταρχικότερες ανάγκες τοΰ 
ανθρώπου, στήριγμα τής κοινωνικής ευταξίας, σωστότερα λατρεία 
τής ευταξίας αυτής, κι έχει σημαντικότατη θέση στήν πνευματική 
ζω ή .Ή  θρησκεία ήταν καί μένει ή έκφραση τής πνευματικής κοι
νότητας πού μέσα στήν όμάδα ενώνει τά άτομα, τόν άνθρωπο- 
μέ τόν άνθρωπο (πρβ. στο επόμενο κεφάλαιο : Κατευθύνσεις τής 
Κοινωνιολογίας καθώς καί Βιβλιογραφία).

Η  ΟΙΚΟΝΟΜΙΚΕ ΛΙΙΟΨΗ " ° λεξ οίγια την προέλευση της ιίρησκειας,
δσο κι άν θέλουν νά είναι αντικειμενικές, νά στηριχτούν δηλαδή 
πάνω στά πράματα καί νά δυόσουν λογικές ερμηνείες, έχουν στύ 
βάθος τή φιλοσοφία καί τή μεταφυσική τους. Είναι καθορισμέ
νες από τά διανοητικά ρεύματα τής εποχής καί από τή συνειδη
σιακή κατάσταση των ανθρώπων πού τις μόρφωσαν. Ετίς τε
λευταίες λ.χ. βλέπουμε καθαρά τή στενή εσωτερική συνάρτηση 
μέ δρισμένες τάσεις πού παρατηρήσαμε στή φιλοσοφία τοΰ και
ρού μας. ‘ Η θεωρία γιά τήν ακαθόριστη, τή διάχυτη στή φύσι] 
δύναμη κι ή ερμηνεία μέ τή μαγεία έχουν άμεση σχέση μέ τις 
Ϊντουϊσιονιστικές δοξασίες, μέ τήν υπερτίμηση τοΰ συναισθημα
τικού, δπως ό ανιμισμός είχε τή συνάρτησή του μέ τή μηχανι
στική κοσμοερμηνεία.

"Απαιτητικότερη ή οικονομική είτε υλιστική άποψη έχει τήν 
αξίωση νά δώσει καί στο έδαφος αυτό αποφασιστικές λύσεις καί
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μαζί νά τοποθετήσει τις φιλοσοφικές δοξασίες οσο καί τις επι
στημονικές θεωρίες για τη θρησκεία καί νά εξηγήσει τούς λόγους 
πού τις γέννησαν. Ξεκινάει από τη γενική αρχή τοΰ διαλεχτικοϋ 
υλισμού, πώς ήθη, έθιμα, θεσμοί, δίκαιο, τέχνη, φιλοσοφικές δο
ξασίες καί θρησκευτικές παραστάσεις, ολόκληρος ό πνευματικός 
κόσμος, είναι τό εποικοδόμημα τού υλικού, τής οικονομικής καί 
ταξικής συναρμογής τής κοινωνίας, των παραγωγικών σχέσεων.

Ή  π ίστη  σ έ  α ό ρ α τ ε ς  δυνάμ εις καί ψυχή είτε  π ν εύ μ ατα , σύ μ φ ω ν α  
μέ τίς δο ξα σ ίες  αυτές, δέν αντέχει σ τον  πιό απ λό  λογικό Ιλεγχο. Ή  έν
νοια  τοΰ  θ εο ΰ , πού όλα  τ ά  έβγ α λ ε  ά π ό  τόν  εα υ τ ό  το υ , χ ω ρίς ό  ίδ ιος 
ν ά  είνα ι άπ ό  τήν ο υ σ ία  εκείνου πού έβγαλε, καί π ού  στέκ ετα ι έ ξω  ά π ό  
τό  δη μ ιού ργη μ ά  του, είναι α σ υ μ β ίβ α σ τη  μέ ό σ α  βλέπ ουμ ε σ τόν  κ όσ μ ο , 
εν ώ  ή έννοια  μ ια ς α ρ χ ή ς πού ή ’ίδια  δέν έχει αρχή , ή έν νοια  τοΰ  
άναρχου  θ ε ο ΰ  ή  τή ς α ίτ ια ς  τοΰ  έαυτοΰ  τη ς. είνα ι α συ γχ ώ ρη το  λογικό 
σφ ά λμ α . Τ ό  ίδ ιο  π ν εύ μ α τα , π ού  μπορούν ν ά  υπ άρχ ου ν  χ ω ρ ίς  υλικό 
υ π όσ τρ ω μ α , ή όν τα  ά ϋ λ α , π ού  μ π ορού ν  νά  ενεργή σου ν  π ά ν ω  στη ν  
ύλη, είνα ι κάτι ά τ ο π ο  καί π ροκλητικό γιά  τή  δ ιάν ο ια . "Ε τσι μένει 
νά  εξη γ η θ εί  ή π ροέλευση  τή ς έννοιας, νά  β ρ ε θ ε ί  όχ ι π ώ ς  ό  θ ε ό ς  
έπ λασε τόν  κ όσ μ ο  π α ρ ά  π ώ ς  ό ά ν θ ρ ω π ο ς  έπ λασε τού ς  θ εού ς . Γ ιά  τό 
δ ιαλ εχ τικ ό  υλισμ ό π ν εύ μ ατα , δα ίμ ονες , θ ε ο ί , ολόκ λη ρο  τό  σ κ α ρ ί τής 
θρη σκ εία ς είναι ή φ α ντα στικ ή  μ ετα γ ρ α φ ή  τή ς  ε ικ όν α ς π ού  π α ρ ο υ 
σ ιά ζει  κ ά θ ε  τ ό σ ο  ή α ν θ ρ ώ π ιν η  κοινωνία , δη λ α δή  ή ορ γ α ν ω μ έν η  ερ γα 
σ ία  πού έχει σ κ οπ ό  νά  υπ ηρετήσει τή δ ια τή ρ η σ η  τή ς ομ α δικ ή ς ζω ή ς . 
Ή  π ολυ τιμ ότερη  γνώ ση  γ ιά  τόν  ά ν θ ρ ω π ο , ή π ρ ώ τη , ή μοναδική  μ π ορεί 
νά  π ει κανείς, είναι αύτή  π ού  υπ ηρετεί τή ζή σ η  του  καί σ ύ μ φ ω ν α  μέ 
αυτή καί κ α τά  π ρ οέκ τασ ή  τη ς δη μ ιου ρ γ ή θ η κ α ν  ο ί άλλες γ ν ώ σεις , οί άντι- 
λήψ εις γ ιά  τόν  κ όσ μ ο , γ ιά  τή ζ ω ή  κλπ. Τ έτο ιες γν ώ σεις  είνα ι φ υσικό 
νά  τριγυρίζουνται ά π ό  σ υ ν α ισ θ η μ α τ ισ μ ό  κι ά π ό  τή συγκίνηση τοΰ  ίεροϋ .

Ό  ά ν θ ρ ω π ο ς  ό μ ω ς  άπ ό  μ ια ς  ά ρχή ς δέ δούλεψ ε μ όνος. Ή  ζω ή  κι ή 
ίρ γ α σ ία  του  ήταν ά χ ώ ρ ισ τ α  δεμ ένες μέ τή ζ ω ή  κ α ί τήν ερ γασ ία  τής 
ό μ ά δ α ς . Ο ί ω φ έλ ιμ ες γ ν ώ σ εις  μέ φ ορ έα  τό  σύνολο , ή ερ γ α σ ία  μ ’  ά λλου ς 
λόγους οργα νω μ ένη  ο μ α δ ικ ά , επ ιβλήθηκε σ τόν  ά ν θ ρ ω π ο , χρησίμεψ ε γιά  
ί.εκίνημα τή ς θ ρ η σ κ εία ς  καί τή ς έδ ω σ ε  τό  π ρ ότυ π ο . Ή  θ ρ η σ κ εία  λ ο ι 
πόν είνα ι π ρ ο σ ω π ο π ο ίη σ η  τή ς  οργα νω μ ένη ς ερ γ α σ ία ς  κι ολ οκ λή ρ ω σ η  
ίω ν  ω φ έλ ιμ ω ν  γ ν ώ σ εω ν  π ού  ά π οταμ ίεψ ε μ ιά  κοινωνία .

Γενικά κ ι! σχηματικά ή θεωρία υποστηρίζει πώς ή θρησκεία 
ιΐναι ό παλαιότερος τύπος κοσμοερμηνείας, πού δημιουργήθηκε 
άπό τήν ανάγκη τού ανθρώπου γιά συνολικές λύσεις καί φορμα- 
ρίστηκε πάνω στόν παραγωγικό τύπο, πού είχε ή κοινωνία σέ 
ιι.αλαιότερα χρόνια, δηλαδή στήν εποχή τής αγροτικής οικονο
μίας, τόν καιρό δηλαδή πού ήταν αυστηρά χωρισμένη σέ τάξεις 
κι είχε αφεντικά καί σκλάβους.

Οί πρωτογονότερες θρησκείες καθρεφτίζουν τήν πρωτογο- 
νότερη κοινωνική διάταξη κι ή αλλαγή κι/ ή διαφοροποίησή τους 
ακολουθεί τήν αλλαγή καί διαφοροποίηση τής κοινωνίας. Ά πό 
ιούς ακαθόριστους δαίμονες καί τούς μικρούς φυλετικούς θεούς 
«ίίς τούς πανίσχυρους μοναρχικούς θεούς κι άπό τήν άπλούστερη
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ως την πολυσύνθετη θρησκεία των προχωρημένων λαών τρα
βάει μιά ίσια έξελιχτική γραμμή πού πηγαίνει παράλληλα με την 
κοινωνική εξέλιξη, μέ την εξέλιξη δηλαδή τών παραγωγικών μέσων 
καί τήν ανάλογη αλλαγή καί διαφοροποίηση στήν κοινωνική σύν
θεση. “Οσο οί φυλές ζοΰν χωριστά κι έχουν ξεχωριστούς αρχη
γούς γενάρχες ή πατριάρχες, έχουν επίσης ιδιαιτέρους θεούς, τήν 
ξεχοιριστή τους λατρεία. “Οταν μιά απ’ αυτές επιβληθεί σέ μιάν 
άλλη ή σέ μερικές άλλες, κι οί θεοί της επιβάλλουνται σ’ αυτές. 
“Οταν πάλι δλες μαζί ενωθούν σ ’ ένα σύνολο, σ’ ένα έθνος, οί 
θεοί τής φυλής πού κυριάρχησε γίνουνται εθνικοί θεοί. ’ Ισχυροί 
μονάρχες επιβάλλουν στούς υποταγμένους τό θεό τους. Τό πάν
θεο τών λαών φκιάχνεται κατ’ εικόνα κι ομοίωση αυτών πού 
γίνουνται εδώ κάτω. Τό βασίλειο τών ουρανών αντιγράφει τό γή
ινο βασίλειο. Οί απολυταρχικές μοναρχίες έχουν μοναρχικό κα
θεστώς στον ουρανό τους, ενώ τό αθηναϊκό ή τό αγγλικό πάν
θεο είναι περισσότερο δημοκρατικό ή κοινοβουλευτικό. Σ ’ δλες της 
τις μορφές, υποστηρίζοντας τήν εξάρτηση δλων από τό θεό καί 
διδάσκοντας τήν πίστη στή μετά θάνατο ζωή, ή θρησκεία άπο- 
μακρύνει τον άνθρωπο από τή γνώση τών νόμων τού φυσικού 
κόσμου καί τής κοινωνίας.

Κατά τήν υλιστική θεωρία στο σύστημα αυτό βρίσκουν τή φυ
σική τους κι άβίαστη ερμηνεία δλα τά θρησκευτικά φαινόμενα, 
τόσο οί θεσμοί δσο καί τό ψυχικό μέρος, ή θρησκευτική δηλαδή 
συγκίνηση, ή θρησκευτικότητα κι οί διάφορές της εκδηλώσεις, ή 
προφητική, ή μυστική, ή πανθεϊστική θρησκευτικότητα. Τό ίδιο 
δέν έχουν κανένα μυστήριο γιά τήν υλιστική αντίληψη κι ή 
έννοια τής παρουσίας, ή ουσία τού ιερού, τό συναισθηματικό καί 
ίρρασιοναλιστικό στοιχείο, προσευχή, τελετές, σύμβολα, οργά
νωση, κλήρος, ιεραρχία κλπ., όπως κι οί φιλοσοφικές δοξασίες 
καί ό δογματικός πυρήνας πού είχε μοιραία κάθε ερμηνεία τής 
θρησκείας από τον Κριτία καί τον Εύήμερο ώς τον Durkheim 
καί τον Bergson, τό Heidegger ή τό Sartre.
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VI. Η ΛΕΙΤΟΥΡΓΙΑ ΤΟΥ ΚΟΣΜΟΥ:
ΦΥΣΗ, ΚΟΙΝΩΝΙΑ

Η  ΦΥΣΗ Ή  εξήγηση τής κοσμικής λειτουργίας μέ υπό
θεση τό θεό ήταν ή προχειρότερη για τον άν

θρωπο καί πρόβαλε σέ πολύ παλιά χρόνια. Μά ή παράσταση τοϋ 
κόσμου, πού τον κυβερνάει ένας ανώτερος άρχοντας, σηκώνει εύ
κολα μια παραλλαγή. Ό  θεός κι αν έπλασε τον κόσμο κι άν ενερ
γεί πάνω του, μένει κρυμμένος κι αθώρητος, ενώ εμπρός μας 
απλώνεται ή πλατιά πραγματικότητα μέ τις ποικιλίες της, μέ την 
κίνηση κα'ι τις αλλαγές της. Ήταν λοιπόν εύκολο στον άνθρωπο 
νά την ξεκολλήσει από την έννοια τοϋ θεού καί νά τη σκεφτεΐ 
χωριστά, σάν κάτι ιδιαίτερο, πού έχει μέσα του τις λειτουργικές 
δυνάμεις. "Ετσι γεννήθηκε ή έννοια φύση, πού δμως χρειάστηκε 
αιώνες γιά νά ξεκαθαριστεί. Ψυχολογική στην αρχική της προέ
λευση πήρε τά σταθερά της γνωρίσματα από τις αναλογίες μέ την 
κοινωνική ζωή. Ή  φύση σάν ένα σύνολο πού έχει τούς εσωτε
ρικούς του νόμους, πού γεννιέται καί λειτουργεί μόνο του, φορ- 
μαρίστηκε πάνω στο νέο τύπο τής πολιτείας, στο δημοκρατικό, 
κι ή παράστασή της έγινε συνειδητή πρώτη φορά στις Ιωνικές 
δημοκρατίες. Οί ΐωνες φυσικοί φαντάστηκαν τον κόσμο σάν κάτι 
πού φύτρωσε από μιάν αρχική ουσία, από τό νερό, τον αγέρα, 
τή φωτιά κλπ. Τό ίδιο καί στά νέα χρόνια ή έννοια φύση έρχε
ται σέ ζωηρότερη συνείδηση και παίρνει πλουσιότερο περιεχό
μενο δσο προχωρούν οί δημοκρατικές ιδέες κι είναι εξαιρετικά 
αγαπητή στήν επαναστατική Γαλλία. Ή  αρχή της λοιπόν είναι 
δημοκρατική. "Ως τό τέλος δμως μένει κάπως ακαθόριστη καί 
πρόχειρη γιά δογματικά παραγεμίσματα, δπως δλες οί παρόμοιες 
κατασκευές.

Φύση αρχικά σημαίνει κάτι πού υπάρχει, ζεΐ καί μεγαλώνίΝ, 
μόνο του, από τον εαυτό του, από εσωτερική αιτία καί κατά τή 
γνωστή άνθρωπομορφική τάση είναι ή δύναμη, ή αιτία είτε ή 
αρχή πού βρίσκεται μέσα στά πράματα, πού τά κάνει νά υπάρ
χουν, νά αύξαίνουν και νά παίρνουν ορισμένη μορφή.

"Αντικρίζοντας έπειτα τή συνολική πραγματικότητα σάν 
κάτι ενιαίο, φύση είπαν τά πράματα, πού παρουσιάζουν μια τάξη, 
πού πραγματοποιούν έναν τύπο ή πού γεννιούνται σύμφωνα μέ 
νόμους, είτε τή ζωντανή δύναμη πού κατοικεί μέσα στ ή συνολική 
πραγματικότητα, τήν αρχή πού δημιουργεί τήν τάξη καί τήν κα
νονικότητα στον κόσμο, τήν «τού παντός φύσιν» δπως λέγει 6 
"Αριστοτέλης, τή rerum natura δπως έγραψε ο Αουκρήτιος.


